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Abstrakt

Starokatolicka teologie je teologie specificka pro starokatolické
cirkve Utrechtské unie. Uvod do starokatolické teologie z pera
Petera-Ben Smita, respektovaného odbornika v tomto oboru, na-
¢rtava hlavni charakteristiky starokatolické teologie a vliv{, které
pusobily na jeji formovani. V§$ima si rovnéz starokatolickych ekume-
nickych vztaht. Snahou je postihnout ,,hlavni proud“ starokatolické
teologie, avSak soucasné vzit v potaz pretrvavajici rozmanitost
starokatolické tradice. Autor vénuje pozornost predev§im herme-
neutickému pristupu k teologii, ekleziologii, sakramentalni a eku-
menické teologii. Starokatolicka teologie se vyznacuje sakramen-
talnim pojetim cirkve. To predstavuje vysledek jak ekumenického
dialogu, tak i vychodisko starokatolickych ekumenickych snah.
Hermeneutika Pisma a tradice hraje rovnéz vyznamnou roli, nebot
starokatolické cirkve rozvinuly vlastni hermeneutiku cirkevniho
spolecenstvi.

Kliéova slova

starokatolictvi — ekleziologie — ekumenicka teologie — liturgie —
katolicka teologie — svatosti — Utrechtska unie — svéceni Zen — tra-
dice — hermeneutika
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Pfedmluva k éeskému vydani

V ¢eském prekladu Uvodu do starokatolické teologie od
nizozemského teologa prof. Dr. Petera-Ben Smita (*1979)
dostava ¢tenar do rukou kompendium historie a aktual-
nich podob starokatolické teologie cirkvi Utrechtské unie.
Po dlouhé dobé mame k dispozici prehled vSeho zasadni-
ho, co se v teologii a Zivoté starokatolickych cirkvi udalo,
pri¢emz kniha zaroven nabizi podrobny vhled do ekume-
nickych dialogq, které starokatolici od vzniku vlastnich ka-
nonickych struktur v 19. stoleti az dosud vedli. Nejde vsak
primarné o dilo historické ¢i dokumentujici ekumenické
dialogy. Kniha nas uvadi do teologického mysleni i cirkevni
praxe, jak se utvarely od prvnich letech starokatolického
hnuti v 19. stoleti az do dnesnich dni. Zaroven predstavuje
hledani starokatolické cesty, kterou je aktualizované, vér-
né a soucasné srozumitelné vyjadreni pokladu viry kato-
lické cirkve tady a ted.

Starokatolicka teologie neexistuje jako konfesijni su-
mar vérou¢nych vypovédi, kterymi by cirkev definovala
sama sebe a odlisovala se tim od jinych konfesi. Staroka-
tolicka teologie je spise skolou, zptisobem mysleni, a tak
je mozna lépe nez o starokatolické teologii hovorit o sta-
rokatolickém teologickém stylu, coz vyznamné usnadni
pochopeni starokatolické cesty.

UVOD DO STAROKATOLICKE TEOLOGIE 9



Starokatolicka teologie, zejména pokud jde o jeji poro-
zumeéni situaci staré cirkve, ke které se programové vztahu-
je, je strizliva a neni v zajeti idealizované predstavy na véky
platného usporadani cirkevniho zivota, ktery by byl nor-
mou pro vSechny dalsi generace kiestant. Starokatolické
teologické mysleni nechape programovy navrat ad fontes
jako teologickou archeologii, nybrz jako aktualizaci dtvéry
ve Stvoritelav plan s lidmi, jak mu rozumime skrze Pismo
a tradici, pricemz formy a obsahy této duvéry jsou lidmi
vyjadrovany, s virou v ptisobeni Ducha svatého, prostied-
nictvim aktualné srozumitelnych vyrazovych prostiedki.

Takova teologie se ma na pozoru, aby se nedopoustéla
v historii i dnes tak ¢asto opakovanych chyb, pred kterymi
varoval uz nazaretsky Mistr, totiZ aby se ,,nové vino neda-
valo do starych méchu“ (Mt 9,17), jelikoz kazda doba ma
své vlastni otazky a problémy a rovnéz tak hleda aktualni
a adekvatni odpovédi a reseni.

Starokatolické odvolani na viru staré nerozdélené
cirkve se netyka jen obsaht viry, nybrz i procesu, jakym
se k souhlasu v cirkvi dochazelo, totiz cesty synodalni
a konciliarni. Tato starokrestanska synodalni cesta, ktera
byla v rimskokatolické cirkvi na pocéatku starokatolické-
ho hnuti v 19. stoleti vyznamné oslabena ultramontanni-
mi tendencemi, smérujicimi k centralizaci rozhodovani
a vykonu moci v cirkvi, je jednim z nejtypic¢téjsich znaki
starokatolické teologie i praxe.

Jak ¢tenar po prvnich strankach brzy pochopi, kniha
jisté nepatti mezi jednoduché prirucky, ani neni staroka-
tolickym katechismem. Text je uréen predevs$im vaznym
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zajemcum o teologii starokatolickych cirkvi a akademické
vyjadrovani, které je prof. Smitovi vlastni, sméfuje spise
k poucenéjsimu a jiz alespon zakladné teologicky oriento-
vanému ¢tenari. To mize na prvni dobrou zklamat ty, kteri
hledaji priruc¢ku typu ,,snadno a rychle®, ale zaroven to vaz-
ného zajemce mtiZze podnitit k podrobnéjsimu a kritickému
studiu, tedy vést skute¢né k premysleni a porozuméni.

Pokud kniha podniti mezi nékterymi ¢tenari zajem
o starokatolickou teologii a jeji ideové fundamenty, ale
rovnéz o praxi této malé katolické cirkve kiestanského
Zapadu, a nadchne je tak pro zité evangelium, splnilo
vydani tohoto prekladu svij acel.

Inspirativni ¢teni preje

Pavel B. Stransky
biskup

V Praze-Brevnové
ve velikono¢ni dobé 2021
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Uvod

VM.

Tato kniha chce systematicky a v celé siri predstavit staro-
katolickou teologii. Prvni ¢ast pojednava o jejich institucio-
nalnich a historickych kontextech; jeji hlavni paradigmata,
hlavni témata a metody mapuje ¢ast druha.

Nasledujici text vénuje pozornost prevazné klicovym
otazkam a relativné obecnému pohledu na starokatolic-
kou teologii, nikoli jednotlivym osobam nebo jednotlivym
starokatolickym cirkvim, prestoze jména nékolika vliv-
nych starokatolickych teologti v ném zaujimaji vyznacné
misto. Odkazuji zde na své predchozi prace a dale je roz-
pracovavam, z¢asti proto, ze maji neziidka faktografickou
povahu. S ohledem na omezeny prostor nemohu v uplnosti
rozebrat diskurzivni a vrstevnaty charakter starokatolické
teologické tradice. Celkové tento ivod usiluje o reprezen-
tativnost: pretrvavajici (a dominantni) rysy starokatolické
teologie — jejiho vyvoje a jejich kontexta — jsou zde vykres-
leny ponékud abstraktné. To poskytne globalni predstavu
tém, kdo stoji pravé o ni, a odrazovy mustek k dalsimu stu-
diu pro ty, jimZ nestaci se v problematice pouze zoriento-
vat. Obecné vzato vyjde najevo, Ze starokatolicka teologie
se vyznacuje hermeneuticky reflektovanou apropriaci viry
prvotni cirkve pro nové kontexty. Tato apropriace probiha
s ekleziologickym akcentem, vjehoz kontextu cirkev vystu-
puje jako prostiedek a nastroj spasy. Vystizné to vysvétluji
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slova $vycarského starokatolického teologa Ernsta Gaugle-
ra — starokatolicka teologie spociva v,,zapase o samu pod-
statu cirkve“ (Gaugler 1946: 16).

K typickym rystim starokatolické teologie patii tedy
zvySeny zajem o ekleziologii. Divodt je fada: snaha o sebe-
legitimizaci, ekumenické asili a komunialné orientovana
teologie. JelikoZ starokatolicka teologie vénovala spoustu
¢asu a energie ekumenickym vztahtim, oddil vénovany
ekumenickym rozhovortum a ekumenické teologii zabi-
ra pomérné mnoho mista. Jinou zvlastnost zna¢né c¢asti
(zejména rané) starokatolické teologie — jeji duraz na his-
toricky vyzkum — nebere tato publikace v potaz, nebot na-
kladatelstvi si vyzadalo ivod do teologie, nikoli do historie.

Vétsina textu vznikla v pribéhu védecké dovolené, kte-
rou mi poskytla amsterdamska Vrije Universiteit, Staro-
katolicka cirkev v Nizozemsku a Starokatolicky seminar
Utrechtské univerzity. Praci na tomto projektu mi umoz-
nila jednak pohostinnost Westcott House v Cambridgi za
velkorysé finan¢ni podpory ze strany Spole¢nosti sv. Willi-
brorda, jednak pohostinnost Teologické fakulty Univer-
zity v Pretorii, s niz védecky spolupracuji, a m@j tamni
hostitel prof. Dr. Kobus Kok. Vdé¢ny jsem téz ti¢astniktum
vyro¢niho setkani Internationaler Arbeitskreis Altkatho-
lizismusforschung [Mezinarodni pracovni kruh badate-
la o starokatolictvi] 2017 a Internationale Altkaholische
Theologenkonferenz [Mezinarodni konference starokato-
lickych teologti] 2017 za reakce na naérty a pracovni
verze tohoto textu. Nékolik osob, véetné ¢lent Werkge-
zelschap Oud-Katholieke Theologie [Pracovni skupina
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Katolicka teologie| (Utrecht), z nichZ bych chtél jmenovat
Dr. Mattijse Ploegera a Dr. Dicka Schoona, jakoz i pani
Ruth Nientiedtovou a Miriam Schneiderovou, bylo tak
laskavych, Ze si precetli predposledni verzi a pricinili k ni
podrobné komentare. Totéz plati o recenzentech oslove-
nych nakladatelstvim. Doufam, Ze jsem jejich poznamky
adekvatné vyuzil. Snazil jsem se o genderové vyvazeny
jazyk, ale ohled na styl tu a tam zptisobil, Ze jsem v tomto
sméru nebyl zcela disledny. Panu Edwardu Jacobsonovi
(Vuurtoren Editing) patfi dik za jazykovou korekturu ru-
kopisu. Redaktorovi edi¢ni fady a nakladatelstvi Brill pak
chci podékovat za to, ze umoznili vznik této publikace.

Amsterdam/Utrecht/Bern,
na svatého Matouse, 2019
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1 Kontexty starokatolické teologie

Tento oddil si klade za sv(ij hlavni cil na¢rtnout kontexty
starokatolické teologie. Nejprve se zamérim na jeji kontex-
ty institucionalni: starokatolické cirkve Utrechtské unie,
jejich vysokoskolska pracovisté, platformy a ¢asopisy. Dru-
ha ¢ast se zabyva historickym kontextem (¢i historickymi
kontexty) starokatolické teologie, jejim vyvojem v ramci
starokatolického hnuti béhem 19. stoleti a pozdéji. Nez
se vSak k tomu dostaneme, zaslouzi si trochu pozornosti
socio-kulturni kontext starokatolictvi. V avodech k povy-
tce zapadni teologii ma tento typ pozornosti sviij vyznam,
uvazime-li, Zze kontext zapadniho svéta nebyva ¢asto jako
kontext viibec posuzovan, byt se i tak o kontext jedna. M-
Zzeme se zde nicméné zastavit pouze u nékolika otazek.
Nejprve se vsak kratce zminnme o vyrazu ,starokatolicky“.
Tento termin je odvozen od starokatolického hnuti,
které vzniklo béhem druhé poloviny 19. stoleti v reakci na
centralizaci moci v rimskokatolické cirkvi, jez vyvrcholila
vyhlasenim dogmatu o papeZzské neomylnosti a univerzal-
ni jurisdikei na 1. vatikanském koncilu v roce 1870. Samot-
ny vyraz ,,starokatolicky“ vstoupil ve znAmost po prijeti
yantimoderniho“ dogmatu o neposkvrnéném poceti Panny
Marie (1854). Narodni cirkve, které z tohoto hnuti vzesly
v Némecku, Svycarsku a rakousko-uherském mocnatstvi,
se spojily s ,,Utrechtskou cirkvi® (Cleresie; viz nize, 1.1.1)
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avytvorily Utrechtskou unii starokatolickych cirkvi. Hlavni
motivaci téchto cirkvi byla touha uchovat v zajmu cirkevni
jednoty a vérohodného svédectvi o Kristu viru a rad prvot-
ni cirkve (a/nebo se k nim vratit). Starokatolické cirkve
proto nikdy samy sebe nechapaly jako ,,alternativu ke
katolické cirkvi; nahlizeji na sebe spise jako na ,,zpritom-
néni Katolické cirkve®. Tato formulace se vZzdy pouziva
takovym zpusobem, aby to poskytlo dostateény prostor
pro uznani katolicity v jinych cirkvich (napf. Rinkel 1959;
u zadné ze starokatolickych cirkvi tim padem nelze hovorit
o ,datu zalozeni“ — to maji pouze kanonické struktury).
Jak bych v tomto prehledu rad ukazal, starokatolici touzi
byt Katolickou cirkvi, nikoli jen néjakym hnutim v jejim
ramci anebo alternativou k ni. Znamena to také, Ze rada
teologickych nazort neni vylu¢né starokatolicka, ale pro-
sté jen také starokatolicka.

Uz sam vyraz ,zapadni“ poukazuje na jeden vyznamny
rys starokatolické teologie. Vétsina starokatolickych cirkvi
spada geograficky a kulturné do oblasti zapadni Evropy,
a jedna se tudiz — coz plati i pro cirkve mimo tradi¢ni za-
padoevropsky prostor (tj. starokatolické cirkve v Polsku,
Ceské republice a Chorvatsku) — o spoludédice zapadni
katolické tradice (v oblasti liturgie, cirkevni struktury,
teologickych akcentti atd.). Spolu s ni zdédily kontakt s nej-
vyznamnéjs$imi kulturnimi, spole¢enskymi a politickymi
udalostmi. Ty zahrnuji osvicenstvi 18. stoleti, modernitu
a sekularizaci, primyslovou revoluci 19. stoleti, politicka
hnuti, jako jsou nacionalismus, fagismus, socialismus a na-
rodni socialismus, dvé svétové valky a nasledujici valku
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studenou, pozdéjsi procesy, jako je evropska integrace,
sexudalni revoluce, vzestup neoliberalnich koncepci, deko-
lonizace a priliv uprchlik a souc¢asné postmoderni inte-
lektualni klima, abychom uvedli jen nékteré. Znamena to
také, Ze vétsina starokatolickych cirkvi existuje v prostiedi,
vnémz je cirkev zretelné oddélena od statu.

V tomto Sirokém kontextu se starokatolicka teologie
obvykle rozviji akademickou formou — to znamena na pra-
covistich, ktera spadaji pod univerzity anebo jsou s nimi
uzce spjata —, coz zaklada podobu teologického badani
a duchovni pripravy, v nichZ panuje rovnovaha mezi ne-
zavislym védeckym vyzkumem a orientaci na Zivot cirkve.
Starokatolické cirkve velmi ¢asto, ne-li vylu¢né, prita-
huji lidi s nadpramérnym vzdélanim z nizsich az vyssich
strednich tfid (srov. napt. Krebs a Kranz 2014 o némecké
Starokatolické cirkvi). To v Zddném pripadé nezname-
na, Ze neexistuji nebo neexistovaly nabozenské obce ve
venkovskych ¢i industrialnich sidlech (srov. Historische
Kring 1988 pro popis praumyslového mésta, odkud pochazi
autor této knihy). Znamena to nicméné, Ze takova prostre-
di nepredstavuji typické lokality a typické intelektualni
a socialni klima, v nichz se starokatolicka teologie rozviji.
Mimoevropsti migranti se v prostiedi starokatolickych
cirkvi prakticky nevyskytuji, a tim padem nefiguruji ani
ve starokatolickém teologickém diskurzu (nejsou-li tedy
partnery v ekumenickém dialogu), coz Ize z hlediska sta-
rokatolického cirkevniho zivota jisté povazovat za zavazny
problém. Po genderové strance jsou starokatolické cirkve
pestré: v poslednich desetiletich vyznamné narostl pocet
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zen a (deklarovanych a v partnerstvi zijicich) homosexua-
It ve vedeni cirkve, at uz jde o laiky ¢i duchovni. Misijni
a charitativni aktivita nikdy nepatrila — bez ohledu na
mistni iniciativy — k typickym rystm starokatolickych
cirkvi ani doma, ani v zahranic¢i. To se odrazi i ve staroka-
tolické teologii. Totéz plati pro aktivni ptisobeni v politice
¢ive Skolstvi, opét s vyjimkou jednotlivych pripada ¢i krat-
kych historickych obdobi. Konec¢né, je zapotiebi zdiraznit,
ze starokatolické cirkve mély vzdy vesmés minoritni raz,
i kdyz na mistni arovni mohli starokatolici tvorit vétSinu.
Tato relativni socialni a politicka slabost nepochybné také
utvarela starokatolickou zkusenost a teologii — jistéze ve
spojeni s programovou orientaci na budovani pratelskych
vztahti v ramci ekumenickych snah.

1.1 Starokatolickd teologie: cirkve a instituciondlni
kontexty

Starokatolicka teologie se péstuje v kontextu starokato-
lickych cirkvi. Tato kapitola zachycuje tyto cirkve a jejich
spolupraci v ramci Utrechtské unie. Nasleduje nastin né-
kolika (dalsich) institucionalnich kontexti starokatolické
teologie. Nakonec se zaméruji na zdroje starokatolické
teologie z hlediska jejich formalnéjsich a reprezentativ-
néjsich projevi.

1.1.1  Utrechtska unie a jeji cirkve

Prostredim, v némz se rozviji starokatolicka teologie, jsou

v empirickém i teologickém smyslu starokatolické cirkve.
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Zivot cirkve — v liturgii, svédectvi a sluzbé — predstavu-
je primarni teologii; jeji reflexe v teologickém badani je
sekundarni a je s tou prvni dialekticky svazana. Bude proto
vhodné na tomto misté stru¢né pohovorit o Utrechtské unii
starokatolickych cirkvi. Nasledné se budu zabyvat dilezi-
tymi historickymi procesy a teologickou tradici (jiny nastin
viz Von Arx 2001; Visser 2003; Smit 2011a; Fliigel 2014; ERRer
2016). Vsoucasné dobé je clenem Utrechtské unie Sest cirkvi,
pricemz biskupové Utrechtské unie rovnéz na jejich vlastni
zadost (prinejmensim) dozoruji ,,zavislé cirkve a farnosti“.
Téchto Sest cirkvi zahrnuje Nizozemskou starokatolickou
cirkev (Oud-Katholieke Kerk van Nederland); Katolické
biskupstvi starokatolikt v Némecku (Katholisches Bistum
der Alt-Katholiken in Deutschland; ¢asto oznacované, jak
¢inim i zde, jako ,,Némecka starokatolicka cirkev®), Ra-
kouskou starokatolickou cirkev (Alt-Katholische Kirche
Osterreichs), Svycarskou starokatolickou cirkev (Chris-
tkatholische Kirche der Schweiz; ¢esky téz Kiestansko-
-katolicka cirkev, nékdy nespravné Kristo-katolicka cir-
kev; nezaménovat s Christ-Katholische Kirche v Némecku),
Polskou starokatolickou cirkev (Kosciol Polskokatolicki
w Rzeczypospolitej Polskiej; ¢esky téz Polsko-katolickd
cirkev) a Starokatolickou cirkev v Ceské republice; dal-
$i spolecenstvi existuji v Chorvatsku (Hrvatska staroka-
tolicka crkva), Francii a Belgii (Mission Vieille-Catholique
France et Belgique).! Dfive pattily k Utrechtské unii i jiné
cirkve — za zminku stoji predevsim Polska narodni katolic-
ka cirkev v Severni Americe (srov. Platt 1977; Jozefski 2008)
a Starokatolicka cirkev Mariavitt (srov. dale Peterkiewicz
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1975) —, ale jiz tomu tak neni; radi se sem i stoupenci Ar-
nolda H. Mathewa (vysvéceného starokatolickymi biskupy
v roce 1908; srov. Schuler 1997). Jiné cirkve a uskupenti, jez
ve svém nazvu pouzivaji termin ,starokatolicky“, taktéz
nejsou ¢leny Utrechtské unie (srov. Anson 1965).

Na mezinarodni irovni predstavuje Utrechtska unie
spolecenstvi starokatolickych cirkvi. Jejich obecenstvi (ko-
inonia) vyjadfuje ,Mezinarodni biskupska konference*
(IBK), ktera funguje jako episkopalni synoda (srov. Halle-
beek 1994; Von Arx 1994) a odrazi spole¢enstvi mezi témito
cirkvemi prostrednictvim jejich biskupt. V roce 2000 pri-
jala IBK statut, jehoz preambule vyjadiuje sdilené sebe-
pochopeni ¢lenskych cirkvi (srov. IBK 2001a). Jako ,,datum
zalozeni® Utrechtské unie se obvykle uvadi 24. zari 1889.
Tehdy se totizZ biskupové némecké a svycarské starokato-
lické cirkve setkali s holandskym episkopatem, aby nalezli
budouci spole¢nou cestu. Pti této prileZitosti také vydali
tzv. ,Utrechtské prohlaseni“, vnémz vylozili své teologické
zasady a zduraznili své vzajemné pouto (cf. Stalder 1989;
IBK 2001a, viz: Van der Velde 2014; Schoon 2015). Pro-
hlaseni z roku 1889 obsahuje nékolik spole¢nych postoju
a zameéru, které lze ¢ist jako starokatolicky teologicky
program pro 20. a 21. stoleti. Napadné jsou predevsim Ctyri
momenty: (1) odpor k vyvoji v zapadni katolické cirkvi, kte-
ry vyvrcholil dogmatickymi prohlasenimi 1. vatikanského
koncilu; (2) teologické zakotveni ve vérnosti vire a radu
prvotni cirkve; (3) odhodlani budovat cirkevni jednotu na
zakladé viry a fadu prvotni cirkve; (4) obnova zZivota cirkve
na témze zakladé.
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Jako episkopalni konference nema IBK primou pravo-
moc nad cirkvemi Utrechtské unie. Biskupové spise vyko-
navaji svou episkopalni sluzbu spole¢né, pricemz dbaji
na to, aby tak ¢inili ve shodé se stanovami svych mistnich
cirkvi. V souladu s tim pripada IBK rovnéz kol iniciovat
a podporovat proces teologického rozpoznavani [discer-
nment]| v Utrechtské unii, at uz souvisi s etickymi a teolo-
gickymi trendy v ¢lenskych cirkvi nebo o s otazkami, které
se tykaji vSech, jako jsou napriklad nova ekumenicka part-
nerstvi (srov. ¢lanek 4 , Vnitiniho radu“ IBK). PInénim této
druhé funkce pomaha IBK nalézat a vyjadiovat spole¢nou
starokatolickou pozici.

1.1.2 Instituce, publikace a platformy

Starokatolicka teologie se v soucasné dobé vyucuje na péti
vysokoskolskych pracovistich. Jsou to Institut pro staro-
katolickou teologii na Teologické fakulté Bernské univer-
zity (Svycarsko; 1874, srov. Von Arx 2002b; zaloZena byla
v roce 1874 jako Fakulta katolické teologie); Seminai pro
starokatolickou teologii na Bonnské univerzité (Némec-
ko; 1873/1902) a seminar Johanneum rovnéz na Univerzité
v Bonnu (1887; srov. Berlis 2002); Kabinet starokatolické
teologie na Husitské teologické fakulté Univerzity Karlovy
(Praha, Ceska republika; 2004);> Kiestanska teologické aka-
demie (Varsava, Polsko; 1954); a Starokatolicky seminar pri
Fakulté humanitnich studii Utrechtské univerzity (Utrecht,
Nizozemsko; 1725/1969, srov. Jacobs, Smit, 1994; Berlis
a Hallebeek 2000). S témito pracovisti je spjata fada perio-
dik a edi¢nich rad, v¢éetné Schriftenreihe Geschichte und
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Theologie des Alt-Katholizismus a ro¢enka Alt-Katholische
und Okumenische Theologie (v obou pfipadech Bonn),
Rocznik Teologiczny (Varsava), Publicatieserie Stichting
Oud-Katholiek Seminarie (Utrecht) a predevsim Internatio-
nale Kirchliche Zeitschrift (v letech 1893—-1911 Revue Inter-
nationale de Théologie) vychazejici v Bernu. Tento ¢asopis
rovnéz doprovazi periodicka priloha, jakoz i edi¢ni fada IKZ
BIOS (IKZ Bern Interreligious and Oecumenical Studies).

Aniz bychom zachazeli do priliSnych podrobnosti, méli
bychom se na tomto misté zminit o tfech platformach, které
maji vyznam pro (akademickou) starokatolickou teologii
(Smit 2011a: 38—40). Za prvé, (Mezinarodni) kongresy staro-
katolik® — které se konaji od roku 1871 — prispély k formulaci
starokatolického teologického programu a jeho naplnovani
(cf. Berlis 1998). Za druhé, od roku 1950 jsou svolavany Me-
zinarodni konference starokatolickych teologt (k prvnim
jedenadvacetiletum jejich historie viz Kiiry 1977). Od roku
1993 tvori jejich soucdast také série konferenci anglikanskych
a starokatolickych teologt. Jedna se o klicovou intelektual-
ni ,,expertni skupinu pro starokatolickou teologii. Pritbéh
jednotlivych ro¢nika byva zpravidla zdokumentovan na
strankach Internationale Kirchliche Zeitschrift. Kone¢né,
novéjsi platformu predstavuje Internationaler Arbeitskreis
Altkatholizismusforschung [Mezinarodni pracovni kruh
badateli o starokatolictvi] (IAAF, 1998-), kde se setkavaji
starokatolicti teologové a (cirkevni) historici s témi, kdo se
zabyvaji tématy souvisejicimi se starokatolickymi cirkvemi
ajejich tradici. IAAF se schazi jednou ro¢né a od roku 1998
vydava vyro¢ni bibliografii, ktera predstavuje nejdetailnéjsi
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bibliograficky pramen pro souc¢asnou starokatolickou teo-
logii. Kromé toho existuje nékolik (prilezitostnych nebo
stalych) mezinarodnich teologickych komisi, jeZ se z poveé-
reni IBK zabyvaji bud ekumenickymi vztahy anebo jinymi
tématy, napriklad liturgii. Spolu s formalnimi prohlasenimi
starokatolickych cirkvi (a jejich biskupt) a dale IBK a je-
jich komisi predstavuje produkce spojena s prvnimi dveé-
ma platformami vyznamny zdroj starokatolické teologie.
Jelikoz teologie se nutné nekryje s akademickou teologii,
jsou nikoli nevyznamnymi internacionalnimi platformami,
které si zaslouzi zminku, také Internationale Altkaholische
Diakonie [Mezinarodni starokatolicka diakonie], Interna-
tionale Altkatholisches Laienforum [Mezinarodni staroka-
tolické féorum laika], Internationale Altkatholische Jugend
[Mezinarodni starokatolickd mladez] a (anglikansko-staro-
katolicka) Spole¢nost svatého Willibrorda.

1.1.3  Starsi prehledy, Gvody a prirucky

Starokatolickou teologii a jeji historicky vyvoj zkouma né-
kolik dalsich knih (¢asto psanych v ném¢éiné, v nizZ se staro-
katolicka teologie predevsim péstuje). Ve snaze nacrtnout
dosavadni vyvoj tohoto badani se u kazdé z nich kratce za-
stavim. Zamérim se nejprve na teologické prirucky, pak na
historické prehledy a nakonec na nékolik spise esejistickych
pojednani o starokatolické teologii. Katechismy (napi. Oud-
-Katholieke Kerk van Nederland 1963; Christkatholische
Kirche 1972) a prileZitostné prispévky v teologickych ency-
klopediich (napt. Kiippers 1957, 1978; Oeyen 1998; Parmen-
tier 2002) zde neuvadim. Klicovymi teology a jejich dilem se
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zabyva Ploeger 2008; Smit 2011a obsahuje zejména nastin
(a bibliografii) starokatolické ekleziologie; piehled o staro-
katolickém teologickém vyzkumu ve vSsech obdobich podava
Berlisova (2003). Soubory klicovych dokumentu 1ze stale na-
lézt u Kiiryho (1982), jakoz i v dokumentaci rimskokatolicko-
-starokatolického dialogu (IRAD 2017) a u ERera (2015).
Pokud jde o prirucky systematické teologie, vyznam
maji dvé prace z poloviny 20. stoleti: jedna z pera Svycara
Urse Kiiryho (Kiiry 1966; reedice v roce 1978 a 1982 s do-
datky Christiana Oeyena; polsky preklad: Kiiry a Wyso-
czanski 1996)° a druha od Holandana Andrease Rinkela
(Rinkel 1956). Polska prirucka Maksymiliana Rodeho méla
pravdépodobné vliv pouze v polské katolické tradici (Rode
1962). Rinkelova i Kiiryho kniha se, tak jako obecny anglic-
ky tvod do starokatolictvi C. B. Mosse (Moss 1948 [1977]),
stale aktivné pouzivaji, prestoze uz obé ponékud zastara-
ly. Jmenovat zde lze i starokatolicko-pravoslavny dialog
(1975-1987; Koinonia 2017 [1989]), jeho spole¢na prohla-
Seni tvori totiz jakousi dogmatiku v malém, ktera pouziva
jazyk a pojmoslovi prvotni cirkve (srov. Aldenhoven 1989:
33-34). Jinou teologickou syntézu piinasi prace Svycara
Kurta Staldera. Jeho navrh systematické teologie vysel
posmrtné (Stalder 2000, srov. Krebs 2011a, 2013). Ploeger
stavi na dile vlivnych starokatolickych teologti a na eku-
menickych pristupech, akcentuje komunialni paradigma,
jimz se vyznacuje starokatolicka teologie ve druhé polo-
viné 20. stoleti (Ploeger 2008: 457-541), a predklada sviyj
vlastni systematicky nastin. Toto jsou hlavni a nejspoleh-

sV

livéjsi knizni prace o starokatolické systematické teologii.
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Vyklady o starokatolické vite a fadu se navic objevily
v nékolika esejich v priruckach, ¢asopisech a v ramci sire
koncipovanych prehledi. Z poslednich zhruba Sesti dese-
tiletilze zminit nasledujici: predné, Kiippers vydal nékolik
prehledd, které nacrtavaji poc¢atky vzniku starokatolické
komunialni teologie (Kiippers 1964, 1968, 1977); Visser
podobné publikoval dva takové prehledy v holandstiné
a jeden v angli¢tiné (Visser 1979, 2000, 2003). Obdobou
druhého z téchto prispévki je Von Arx 2002a. Prehled
starokatolické teologie obsahuje rovnéz podrobny tvod
Schooniv (2010) a EBertv (2016), jakoz i ivod sepsany
Suterem, Zellmeyerem a Berlisovou (2021); Vercammen
nabidl sviij vlastni pokus o novou formulaci starokato-
lické identity, ktery se prilis nelisi od podobnych pokust
drivéjsich (srov. napt. Van der Minde 1994). Suter pridal
dalsi prehled starokatolické systematické teologie v roce
2016 a Ploeger v roce 2018 (Suter 2016; Ploeger 2018a). Re-
prezentativni pristup ke svatostem se objevuje ve Vobbeho
uvodu (2005). Vsechny tyto vyklady starokatolické teologie
jsou dokladem hlavniho proudu starokatolické teologie,
jak se zformoval v pribéhu 20. stoleti.

Dalsim mistem, kde byla starokatolicka teologie sou-
hrnné predstavena, je série ekumenickych dialogi, jichz
se starokatolické cirkve Utrechtské unie zt¢astnily (srov.
nize 2.2.6 o ekumenickych dialozich). V jistém smyslu
jsou tyto dokumenty maximalné reprezentativni, nebot
vznikly spolupraci rady autort, cozZ lze rici i o pregnant-
nim shrnuti starokatolické teologické identity v preambuli
ke statutu IBK (IBK 2001a). Pozornost si v této souvislosti
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zaslouzi zejména prohlaseni a zpravy zaloZené na roz-
hovorech s pravoslavnymi cirkvemi, rimskokatolickou
a Svédskou cirkvi.

Pokud jde o déjiny starokatolickych cirkvi, za nejvy-
znamnéjsi prace — zamérujici se na cirkve, které jsou
v soucasnosti plnohodnotnymi ¢leny Utrechtské unie —
Ize oznadit tyto: prehled vyvoje Némecké starokatolické
cirkve nabizi Berlisova (1998; 19. stoleti) a Ring 2008 (20.
stoleti do druhé svétové valky véetné). Starsi nastin z pera
Von Schulteho (1887 [1965]) rovnéz neztratil na zajimavosti.
Nacrt pozdéjsiho vyvoje prinasi ESer 2015 a Fliigel 2014, ja-
koZiMoss 1977. Relevantni literaturu a prameny k déjinam
Svycarské starokatolické cirkve uvadi Conzemius 1969
a stejné tak i nékolik prispévkit Von Arxovych (napr. 1992,
1995, 1996) a Berlisové (napt. 2011, 2013) a prirucka Sutera,
Zellmeyera a Berlisové (2021).

Pokud se tyka déjin starokatolické cirkve v Rakousku
(a v habsburské monarchii), mnozstvi informaci prinasi
Halama 2004 (ale viz také Von Arx 2007b). Nékterymi
aspekty déjin ceské starokatolické cirkve se zabyvaji Vins
a Kovac 2008, Ving a Wanger 2014. Déjiny Polské staro-
katolické cirkve popsal Wysoczanski (2001, 2003, 2005).
K déjinam Nizozemské starokatolické cirkve viz Parker
2008; Smit, Jacobs 1994, Schoon 2004, 2019; Smit 1987
a Smit 2016b poskytuji nastin (delsi) historie této cirkve
od roztrzky s papezskym stolcem. Konec¢né lze dodat, ze
obecny prehled lze najit u Smita (2011a), Fliigela (2014)
a ERera (2016). Rein (1993, 1994) a Smit (2011) podobné
nacrtli déjiny starokatolickych ekumenickych snah.
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1.2 Starokatolicka teologie: historické kontexty

Nasledujici ¢ast vénuje pozornost zejména teologické tra-
dici, jez se zformovala ve $vycarské, némecké a holand-
ské starokatolické cirkvi za jejich spoluprace v Utrechtské
unii. Z raznych jinych historickych divodu prispély ostatni
starokatolické cirkve k trvalému rozvoji starokatolické
teologie mnohem méné, prestoze z nich vzeslo nékolik
vyznac¢nych teologti a teologickych koryfeji. Nékdy sehraly
roli institucionalni divody (napt. absence teologickych
pracovist, a sice v Rakousku nebo v Ceskoslovensku/Ceské
republice), nékdy to souvisi s jinymi historickymi okol-
nostmi (napr. nelehka situace za komunistického rezimu -
starokatolické cirkve v Jugoslavii, Polsku, Ceskoslovensku
a nynéjsi Ceské republice — nebo boj s nasledky migrace,
jako v pripadé Polské narodni katolické cirkve).

Ackoli kladu vétsi diiraz na teologické tradice jednot-
livych cirkvi poté, co se od nich odtrhl Rim, neznamena
to, ze jejich déjiny zacaly v okamziku, kdy se ,,odtrhly od
Rima“ (odtud obracena formulace). V historiografii exis-
tuje hluboce zakorenéna tendence vnimat jako pocatek
vSech cirkvi a denominaci na Zapadé¢ jejich ,,odluku od
Rima“. Historicky vzato je to zavadéjici: pfinejmensim
jakakoli roztrzka predpoklada dvé strany, z nichz kazda
se vyda vlastni cestou. Obé strany — z nichZ se nasledkem
roztrzky staly odlisné cirkve — se pritom obyc¢ejné povazuji
za vérného nastupce cirkve katolické. Proto starokatolic-
ka teologie nahlizi déjiny starokatolickych cirkvi jakozto
pokracdovani déjin Katolické cirkve jako takové — v jejich
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déjinach nedoslo k ,,zaloZeni“ novych cirkvi (at uz z pohle-
du historického nebo teologického), i kdyz se v d¢jinach
ustavily nové kanonické struktury.

Tato otazka predstavuje problém jak pro teology, tak
pro historiky: da se hovorit o katolicité jedné cirkve, aniz
soucasné popirame (narok na) katolicitu cirkve jiné? Je
mozné, aby cirkevni historikové vnimali d€jiny jak fimskych
katoliku, tak starokatolikt jako soucast jednéch déjin (za-
padniho) katolicismu? Poté, co jsem uvedl nékolik téchto
tvodnich poznamek a polozil tyto otazky, lze prozkoumat
dvé hlavni teologické tradice, o néz se zde jedn4, totiz tra-
dici Utrechtské cirkve a tradici starokatolického hnuti.

1.2.1 Teologicka tradice Utrechtské cirkve

Teologicka tradice Utrechtské cirkve (tj. utrechtské cirkev-
ni provincie, jak byla ztrizena v roce 1559), jez se v druhé
poloviné 19. stoleti zaclenila do ,,starokatolického“ teolo-
gického diskurzu, prosla vlastnim historickym vyvojem,
odlisnym od vyvoje starokatolickych cirkvi vzeslych ze
starokatolického hnuti. Vzhledem k jejich vyznamu pro
porozumeéni teologické tradici této cirkve je tfeba se zmi-
nit o nékolika kli¢ovych aspektech uvedené tradice. Od
konce 16. stoleti fungovala ,,Utrechtska cirkev* na zapre-
nou, vsevernim Nizozemi (které zhruba odpovida severni
¢asti soucasného Nizozemska) totiz bylo praktikovani ka-
tolicismu postaveno mimo zakon. Tento zakaz vedl mimo
jiné ke konfliktu ohledné statusu Utrechtské cirkve: vzala
za své, ¢imz se Severni Nizozemi proménilo v misijni uze-
mi, anebo ne? K prvnimu nazoru se klonila Congregatio
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de propaganda fide a rada feholnich knézi, druhy nazor
zastavalo holandské svétské, tj. diecézni, duchovenstvo
a apostolsti vikari, kteri byli jmenovani do funkce arcibis-
kupa utrechtského. Spolu s dalsimi teologickymi rozpory,
onichz se hovoriniZze, méla tato situace nakonec za nasle-
dek, ze byl suspendovan a odvolan (1702/04) apostolsky
vikar Petrus Codde a utrechtskym arcibiskupem zvolen
avysvécen (1723/1724) Cornelius Steenoven. Napéti mezi
lokalnimi a supralokalnimi instancemi cirkevni autority
predstavovalo klicové téma vSech téchto diskuzi a roztrzek.

Kromé praveé zminénych otazek ekleziologickych a ka-
nonickych sehraly v téchto debatach vyznamnou tlohu
rovnéz rozdily teologické; ¢asto se o nich hovori jako
0 ,jansenistickém® sporu. ,,Jansenismus“ predstavuje he-
reziologicky prelud (srov. Arnauld 1686), ktery vznikl jako
nastrc¢ena figura pro icely diskreditace cirkevnich odptrct
vuvedeném sporu (srov. téZ Ceyssens 1977; Cottret 2016).*
Ten lze shrnout pomoci téchto ¢tyr zasadnich charakteris-
tik (srov. Schoon 2004: 23—-24), z nichZ nékteré neztratily
na vyznamu jesté dlouho po skonceni 17. a 18. stoleti:

(1) Konflikt se predné tykal otazky Bozi milosti a svo-
body viile u ¢lovéka, jak se ji zabyvaly Congregationes de
auxiliis (1598-1607), jez nicméné nedospély k definitiv-
nimu resSeni. Kniha lovanského teologa Cornelia Janse-
na Augustinus, vénovana svatému Augustinovi,® zazehla
v roce 1640 novy spor zvlasté proto, Ze byla vtazena do
predchozich vnitrocirkevnich kontroverzi. Augustinus
a jeho privrzenci zacali byt spojovani s ,jansenismem*
a doslo k jejich marginalizaci. Kromé obsahovych otazek
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hraly roli také otazky metodologické, nebot Jansenovo
dilo bylo ukazkovym prikladem ,,moderni“, humanistické
pozitivni teologie. Mezi jeho privrZzence pattilo svétské
duchovenstvo severniho Nizozemi, jakoz i obé opatstvi
Port Royal (des Champs a de Paris) spolu se svymi sympa-
tizanty (v€etné Blaise Pascala), jakoz i feholnici, teologové
a statnici z rodiny Arnauldovych.

(2) Spiritudlni predstavy iady zac¢astnénych (klicovym
terminem je zde L’Ecole francaise de spiritualité) poukazu-
ji na druhy aspekt sporu. V souladu se svymi duchovnimi
idealy — vztah k Bohu zalozeny vyhradné na lasce, a nikoli
na strachu; hluboky pocit izasu tvari v tvar Bohu, zejména
s ohledem na Bozi vtéleni; védomi odkazanosti na BoZi
milost — usilovali lidé zijici v tradici této ,francouzské*
spirituality (a to jak knézi, tak laici) o intenzivni, niternou
zbozZznost. Ta méla byt zacilena na studium Bible (a cir-
kevnich otctt) a vyznacovat se silnym kristocentrickym,
inkarna¢nim a eucharistickym akcentem (srov. Oratoire
Pierra de Bérulle). V priubéhu sporu sehraly znac¢ny vy-
znam neshody mezi témi, kteri se s timto typem spirituality
dokazali ztotozZnit, a mezi témi, ktefi se s nim ztotoznit
nedokazali. Casto to souviselo s odporem viié¢i formam po-
boznosti, jez se idajné presprilis zabyvaly vnéjsi strankou
véci a zanedbavaly duchovni a mravni kazen.

Po institucionalni strance dosahli ti, kdo se vymezovali
vici této teologické skole, viici této spiritualité, pripadné
vici obéma, jejich odsouzeni prostirednictvim papezskych
bul In eminenti (1642), Cum occasione (1653) (které odmi-
tly pét konkrétnich tvrzeni pochazejicich idajné z Janse-
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nova Augustina), Ad beati Petri sedem (1656) a Regiminis
apostolici (1665), z nichz posledni posléze vstoupila ve zna-
most jako Formuldr Alexandra VII., protoze jej byli povinni
signovat vsichni knézi. Svym podpisem stvrzoval klerik
nejen to, Ze odmita a odsuzuje pét tvrzeni pochazejicich
z Jansenova Augustina, nybrz také, ze tak ¢ini ve ,,smyslu,
jakym témto tvrzenim rozumeél tento autor® (Hitnermann
2017, pozn. 2020).

Dalsi fazi sporu predstavuje apostolska konstituce
Unigenitus Dei Filius z roku 1713, jez byla namirena pro-
ti devocionalnimu spisu oratoriana Pasquiera Quesnela
a odsuzovala celych 101 tvrzeni z néj vybranych. I's tou méli
prislusnici kléru formalné vyjadrit souhlas. Uvedena opat-
reni do zna¢né miry vedla k prohloubeni roztrzky; poté, co
doslo vroce 1723/34 ke schizmatu, trvalo az do roku 1966,
nez prestal byt souhlas s témito dokumenty podminkou
pro dialog mezi starokatoliky a rimskymi katoliky (Kok
a Tans 1966; srov. Schoon 2014).

(3) Odsouzeni Jansenova dila na podkladé péti tvrzeni,
jez vném vétsina teologii nedokazala nalézt (historiktim se
to stale nedari, srov. Ceyssens 1980), dalo vzniknout dalsimu
a tretimu aspektu sporu, aspektu, ktery se tyka ekleziolo-
gie a kanonického prava a souvisi s otazkami autority: byl
papez opravnén nejen odsoudit urcity nazor jako hereticky,
ale také stanovit, Ze se s nim v urcité publikaci lze setkat a ze
ho v takovém smyslu jeho autor zamyslel? Mnozi tuto my-
$lenku odmitali, coz vedlo k dal$im nazorovym diferencim.

(4) Ctvrty aspekt se tykal poméru statu a cirkve. Osoby
odsuzované papezem se nezridka tésily ochrané narodnich
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instituci, jako byl francouzsky parlament. To vedlo k oZive-
ni ekleziologickych stanovisek typu regalismu a galikani-
smu a podtrhovalo relativni nezavislost narodni ¢i mistni
cirkve, chranéné statem pred cirkevnim zneuzitim moci
(Schoon 2004: 24; Hallebeek 2011a: 74-77).

Tyto udalosti, véetné sport a papezskych odsudki,
tak z rozmanitych teologickych, spiritualnich, ekleziolo-
gickych a politickych dtvodi svedly dohromady skupinu
lidi. Vsichni se inspirovali lovanskym augustinianismem
a/nebo ,,école francaise a vsichni se také vymezili proti
uzivani, ba zneuzivani cirkevni moci ke zkreslovani teolo-
gickych nazoru a zatracovani jejich ptvodct, jeZ si bralo
za cil ovlivnit teologickou debatu.

Jak naznaceno vyse, vSechny tyto ¢tyri aspekty sporu
mély dopad na to, jak rozpory v severnim Nizozemi eska-
lovaly. Rada piislusniki svétského duchovenstva a zcela
jisté apostolsti vikari — ktefi od nizozemské reformace
(v Utrechtu vroce 1580) de facto vykonavali funkci utrecht-
ského arcibiskupa —° nabyli vzdélani v prostiredi ovlivné-
ném lovanskym augustinianismem, oratoriany Pierra de
Berulle a/nebo lidmi kolem opatstvi Port-Royal (srov. Par-
ker 2008). Poreformacni stav vyvolal ekleziologické otazky:
existuje stale jesté katolicka cirkev, byt podzemni, anebo
zanikla a zanechala po sobé pouze misijni tzemi, které
je tireba spravovat primo z Rima? Musi Utrechtska cirkev
a jeji klérus souhlasit s rozli¢cnymi papezskymi odsudky,
a tim v podstaté zavrhnout vlastni teologické a spiritu-
alni zdroje? Kdyz byl poté, co odmitl podepsat Formuldr
Alexandra VII. (1702/04), suspendovan a zbaven uradu
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tehdejsi apostolsky vikar Petrus Codde, nenasel se nastup-
ce, ktery by vyhovoval jak Rimu, tak Utrechtské cirkvi. Ta
prostrednictvim utrechtské metropolitni kapituly zvolila
vroce 1723 Cornelia Steenovena (1661-1725). Konsekrovan
byl o rok pozdéji biskupem Dominiquem Marie Varletem
(Babylonskym).” To vse osvédcovalo vérnost jak vyse po-
psanym teologickym a spiritualnim tradicim, tak eklezio-
logickym stanoviskaum, jez se k nim postupné pridruzila.
Vzhledem k ¢etnym pokustm o usmireni prredstavovalo
schizma vysledek, ktery — prinejmensim do poloviny 19.
stoleti — mnozi vnimali jako do¢asny (srov. napt. Schoon
2004, srov. také tyz 2019).

Nadéje na znovusjednoceni a uznani vsak do znac¢né
miry vzala za své ve druhé poloviné 19. stoleti, kdyz byla
roku 1853 v Nizozemsku zavedena alternativni episkopal-
ni hierarchie, po ¢emz v roce 1854 nasledovalo vyhlaseni
dogmatu o neposkvrnéném poceti Panny Marie (Ineffabilis
Deus) a v roce 1870 dogmaticka definice univerzalni pa-
pezské jurisdikéni moci a neomylnosti ex cathedra (Pastor
aeternus; srov. Schoon 2003, 2004). V dusledku toho doslo
v Utrechtské cirkvi ke zméné orientace. Cirkev upustila od
urcité opatrnosti v oblasti obnovy a inovace, jiz zachovava-
la z obavy, aby svym poé¢inanim neprohloubila rozkol s Ri-
mem. Zaroven se nové definovala jako narodni katolicka
cirkev, ktera aktivné hleda cesty, jak se konstruktivné vy-
poradat s modernitou, a ktera se nebrani revizi svého radu,
teologie a liturgie na bazi novych poznatkt (Schoon 2004,
srov. téz 2006). Pravé na tomto zakladé — jakozto narodni
cirkev, jejiz vira a fad jsou zaloZeny biblicky a patristicky —
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se Utrechtska cirkev pozdéji zac¢lenila do Utrechtské unie
a stala se Starokatolickou cirkvi v Nizozemsku.

1.2.2 Teologicka tradice starokatolického hnuti
Starokatolické hnuti 19. stoleti — zejména to, jeZ se pretvo-
tilo do podoby starokatolickych cirkvi v Némecku, Svy-
carsku a habsburské monarchii (dnes Rakousko a Ceska
republika) — predstavovalo mnohovrstevnaty fenomén (fe-
nomén, ktery se rozvinul i mimo némecky mluvici Evropu,
srov. Berlis 2013). Inspiraci ¢erpalo z historického vyzkumu
(kde mu za idedal slouzila prvotni cirkev); s tim souvisejici
otevrenosti vii¢i modernimu (historickému) badani; z (fi-
lozoficky orientovanych) teologickych pristupu usilujicich
konstruktivné skloubit moderni védu a filozofii s teologii
a spiritualitou; z emancipacnich liberalnich a nacionali-
stickych politickych prouda a mysleni.® Odpor téch, kdo
nesouhlasili s dogmatickymi prohlasenimi 1. vatikanského
koncilu, jimZ starokatolické hnuti predevsim proslulo, byl
také vnitiné velmi diferencovany. Tento koncil se svymi
dogmaty i opozice proti nému predstavovaly vyvrcholeni
delsiho zapasu mezi lidmi, ktefi usilovali o ,,ultramontani-
zaci“ cirkve a stavéli se proti modernité, a témi, kdo zauji-
mali opac¢né stanovisko. ,,Starokatolické hnuti“ tak nelze
zdaleka vnimat jen jako projev rozpakii nad 1. vatikanskym
koncilem. Jde vlastné o konglomerat alternativnich ka-
tolickych odpovédi na modernitu a moderni spole¢nost,
které byly odsunuty na okraj a vypuzeny z rimskokatolické
cirkve vitézstvim ultramontanista a nasly svij eklezialni
vyraz ve starokatolickych cirkvich (srov. Berlis 1998).
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Abychom mohli naértnout teologickou tradici ,sta-
rokatolického hnuti“, musime se zastavit u jejich zdrojt.
Predné je tireba jmenovat $irsi politické a spolec¢enské vlivy
nacionalismu a liberalismu. Koncept nacionalismu ma vy-
znam proto, Ze nacionalismus kladl opét diiraz na narodni
charakter cirkve a teologickou ,,inkulturaci® prostiednic-
tvim konstruktivniho dialogu s ,,narodni kulturou®. Nacio-
nalismus se ze své podstaty stavél na odpor proti zahranic-
ni kontrole a vlivu, véetné vlivu nabozensko-politické moci,
kterou reprezentoval papez; na papezskou neomylnost
a predevsim univerzalni jurisdikei se prirozené nahlizelo
jako na neopravnéné cizi vmeésovani do narodnich zale-
zitosti (srov. Von Arx 1996). Vyznam druhého konceptu,
totiz liberalismu, vyplyva ze skutec¢nosti, Ze se jednalo
o vyraz odporu proti veskerym autoritarskym strukturam,
vcetné cirkevnich, v jehoz ramci se prosazovala ucast lai-
ki (vesmés muzi) na zalezitostech cirkve (coz souviselo
s nastupem parlamentni demokracie; viz Hallebeek 2011b).
Liberalismus tohoto typu v podstaté umoznil vznik (narod-
nich) synod s laickou uéasti, zastoupeni laiktt v synodnich
radach (Synodalvetretung; Synodalrat) a spravu farnos-
ti prostfednictvim farnich shromazdéni (Gemeindever-
sammlung) a schizi farnich rad (Kirchgemeinderat). Tento
vyvoj lze do jisté miry vnimat jako pokracovani starsich
hnuti, jako byl ,josefinismus“, ktera usilovala o posileni
vlivu $irsi spole¢nosti (zejména statu) na cirkev. (Politicky)
liberalismus 19. stoleti podobné pohlizel na nabozenstvi
jako na osobni a soukromou zalezitost. Schvaloval indi-
vidualni, ne uz ale institucionalni politické angazma na
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nabozenském zakladé, ovsem pouze za predpokladu, ze
nenarusovalo obecnou narodni bezpec¢nost a smir. Staro-
katolické hnuti proto odmitalo politicky natlak a vmésova-
ni ze strany rimskokatolické cirkve (srov. napt. ERer 2016:
10-20); prave tak byla hodnocena dogmaticka prohlaseni
1. vatikanského koncilu.

Liberalismem propagovana svoboda nasla vyjadreni
také v jedné z jeho klicovych instituci: na univerzité. Pro
katoliky, kteri vystoupili proti 1. vatikanskému koncilu,
bylo ¢asto typické, Ze ptisobili ve védeckém svété a v kaz-
dém pripadé pristupovali s otevirenou mysli k poznatkam,
jez odtud prichazely (srov. hanlivé prizvisko ,,Professo-
renkirche® davané Némecké starokatolické cirkvi). Zcela
jina situace panovala v jinych sférach katolicismu téze
doby. V téch zacaly prevladat antimodernistické postoje
(srov. Neuner 2009). Moderni, kritické historické badani
predstavovalo tstfedni oblast zajmu starokatolikt, jak
to nejvyraznéji doklada osobnost Ignaze von Doéllingera
(1799-1890), doyena katolické cirkevni historie v 19. stoleti
(srov. Howard 2017; Bach, Berlis a Thiiringer 2015).

Pro tento typ badani byla charakteristicka touha po
poznani, coz z né€j Cinilo prirozeného odptirce autoritar-
stvi. To se projevilo jednak pri debatach o historickych
argumentech, uvadénych na podporu dogmatu o nepo-
skvrnéném poceti Panny Marie (1854) a dogmat o papez-
stvi (1870), jednak ve zpusobu, jakym probihal navrat
k pramentum viry a fadu prvotni cirkve. Takové reformy
v teologii, ekleziologii, kanonickém pravu a spiritualité
byly povazovany za nezbytné, byt teba jen z historickych
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duavodu. Volaly po nich i prace dalsich badatelq, jako byli
Johann Friedrich (1836—1917, cirkevni déjiny), Joseph Hu-
bert Reinkens (1821-1896, cirkevni d¢jiny, ekleziologie)
a Johann Friedrich von Schulte (1827-1914, kanonické
pravo). Podobné autori radici se ke starokatolickému
hnuti obvykle podporovali otevieny a pozitivni (byt kri-
ticky) dialog s osvicenskou filozofii. Patrné je to zejména
v pripadé ucencti, kteri sli ve stopach takovych teologti
nebo filozoft, jako byli Georg Hermes (1775-1831) a Anton
Gunther (1783-1863), a kteri se snazili nalézt filozoficky
udrzitelny zptisob, jak prekonat (zdanlivy) rozpor mezi
virou a modernim rozumem bez obratu k novoscholastice,
jez nakonec triumfovala v katolicismu 19. stoleti jako celku.
Kombinace téchto prvka a jejich vzajemné ptisobeni vedly
k protestuiobnové. Ty byly doprovazeny spiritualitou, jez
vychazela z patristiky, méla kristocentricky raz a soustre-
dila se na eucharistii; takova spiritualita rovnéz kladla
duraz na osobni viru a vyzdvihovala zkusenost, vhimavost
a zpusob teologického uvazovani, ktery byl kriticky a ote-
vireny modernim védeckym poznatkam. K tomu se druzilo
védomi zakotveni cirkve v konkrétnim kulturnim kontextu
a diraz na zapojeni vsech ¢lentt do cirkevnich zalezitosti
(tj. na synodalitu). Pfitom tato spiritualita a teologie, jez
jiinspirovala, povazovala sebe sama za katolickou a nesla
jednoznacné katolické rysy.

V kontextu 1. vatikanského koncilu a jeho dopadu -
ktery zahrnoval, ipso facto, exkomunikaci rady ,,staroka-
tolika“ — ziskalo toto hnuti podobu samostatnych cirkvi:
dnesnich starokatolickych cirkvich v Némecku (1873), Ra-
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kousku (1879) a Ceské republice (1879; v souc¢asné podobé
1993). Z tohoto diivodu nema valny smysl hovorit po vzniku
starokatolickych cirkvi o starokatolictvi jako ,,vnitrocirkev-
nim hnuti“: tim praveé stoupenci starokatolicismu v 19. sto-
leti byt nechtéli; spiSe nez volnym sdruzenim osob s podob-
nyminazory si prali byt Cirkvi. Starokatolickému programu
obhajujicimu takovou ekleziogenezi se dostalo vyjadreni
prinékolika prilezitostech. Byly to Koblenzské prohldseni
laikti (1869), prohlaseni z Konigswinteru a Norimberku
(1870), Mnichouské letni¢ni prohldseni (1871) a pocinaje
rokem 1871 také starokatolické kongresy. Jejich zakladnim
idealem bylo obnovit episkopalné-synodalni model (narod-
ni) cirkevni spravy na zakladé prvotni cirkve, a vytvorit tak
Ltreti cestu” mezi ultramontannim katolicismem a nacio-
nalistickym protestantismem (srov. Berlis 1998; Ring 2008).
Biskupové téchto riznych katolickych cirkvi byli vysvéceni
v apostolské posloupnosti, nebot ji prijali od ,,Utrechtské
cirkve®: 11. srpna 1873 konsekroval Hermanus Heykamp
(1804-1874), biskup deventersky, Reinkense coby prvniho
biskupa Katolického biskupstvi starokatoliki v Némec-
ku. Reikens zase 18. zari 1876 vysvétil Eduarda Herzoga
(1841-1924) biskupem Kiestansko-katolické cirkve Svycar-
ska. Vsechna ostatni starokatolicka svéceni maji zaklad
v téchto dvou. Jelikoz se rozhodlo nepokladat zapadni
katolickou tradici v jeji ultramontanni podobé za normu
katolické identity, zacalo toto hnuti v dobé svého vzniku
usilovat o sjednoceni s dal§imi podobné smyslejicimi cirk-
vemi. Naslo je predevsim v Utrechtské cirkvi, anglikan-
ské tradici (zvlasté v anglokatolicismu) a pravoslavnych
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cirkvich. Jisty zajem projevovalo i o sbliZeni s luterany. Jiz
Mnichovsky kongres (staro)katolikt (1871) poznamenal,
ze o takové znovusjednoceni se ma usilovat na zakladé
viry a fadu prvotni cirkve. Bonnské unijni konference (1874
a 1875) predstavovaly obzvlasté vymluvny projev tohoto
asili. Zde byl totiz jesté pred zrodem ekumenického hnuti
jako takového poloZen zaklad pozdéjsiho starokatolické-
ho ekumenického programu (srov. napt. Rein 1993, 1994;
Von Arx 2008; Smit 2011a). Jako vychodisko tohoto eku-
menismu mély poslouzit vira a rad ,,nerozdélené cirkve*
prvniho milénia: nikoli v tom smyslu, Ze prvotni cirkev
byla empiricky vzato nerozdélend, nybrz spise v tom smy-
slu, ze existovala jesté pred nastupem konfesionalismu
a institucionalizace rozkolu v cirkvi. Vize spole¢enstvi
a unie byla vnimana jako néco stale zivouciho navzdory
veskerym (do¢asnym) prerusenim spolec¢enstvi. Tento vy-
voj vedl k ustaveni spolec¢enstvi mezi nékolika cirkvemi,
pocinaje spoled¢enstvim Utrechtské cirkve se Svycarskou
a Némeckou starokatolickou cirkvi v roce 1889 (teprve poz-
déji nazvanym ,,Utrechtska unie“, srov. napt. Smit 2011a:
75-98; Schoon 2015). Rovnéz Bonnska dohoda s Anglickou
cirkvi z roku 1931 je vysledkem tohoto vyvoje; pozdéji ji
akceptovaly vSechny cirkve Anglikanského spolecenstvi.
O tom bude re¢ nize v ramci vykladu o starokatolickém
ekumenismu.
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2 Vyvoj starokatolické teologie
ve 20. stoleti: paradigmata, témata
a metody

V pribéhu 20. stoleti se starokatolické cirkve Utrecht-
ské unie snazily dale rozvijet svou katolickou teologii,
a to zpusobem, ktery by mél solidni odborny zaklad, byl
ekumenicky odpovédny, prihlizel ke kontextu a ¢erpal
z patristiky. Pfitom stale pokracovala snaha vyrovnat se
s traumatickymi udalostmi stoleti devatenactého, které
dosly svého dogmatického a ekleziologického vyrazu v le-
tech 1853 (zavedeni nové rimskokatolické hierarchie v Ni-
zozemsku), 1854 (dogma o neposkvrnéném poceti Panny
Marie) a 1870 (dogma o papezské neomylnosti a univer-
zalni jurisdikéni moci). Dalo by se dokonce rici, ze diraz
na protest proti rimskym dogmatickym krokam — ackoli
predstavuje vyznamnou slozku (bézného) starokatolické-
ho sebenazirani (viz Von Arx 2006: 147) a prvni a klicovy
aspekt Utrechtského prohlaseni z roku 1889 — ustoupil
ponékud do pozadi. Tento posun se udal ve prospéch tri
pozitivnéjsich prvka zminéného prohlaseni: (1) vérnost
vire a fadu prvotni cirkve jakozto zaklad pro viru a rad
cirkve soucasné; (2) odhodlani k cirkevni jednoté na za-
kladé téze starobylé viry a radu; (3) oziveni zivota cirk-
ve na stejné bazi (srov. rovnéz postiehy Kiiryho [1972]).
Uvedenému posunu napomohl také na raznych urovnich
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realizovany dialog rimskokatolické cirkve se starokatoliky,
dobré zkusenosti s (mistni) ekumenickou spolupraci a ko-
operace v teologickém vyzkumu a vzdélavani, zejména po
2. vatikanském koncilu. To v$e vyrazné prispélo k zmirnéni
pavodniho antagonismu mezi obéma cirkvemi (srov. nize,
4.5., o vztahu s Rimskokatolickou cirkvi).
Zminéna obnova a oziveni jsou ¢asto nejvice patrné
v nékolika upravach cirkevniho radu. K tém patii napri-
klad ztizeni synod (1874 v Némecku, 1875 ve Svycarsku,
1879 v Rakousku a 1919 v Nizozemsku, srov. Hallebeek
20011b), odstranéni povinného celibatu knézi (Berlis 2015,
2008), ordinovani zZen k apostolské sluzbé (srov. 2.1.1), pri-
stup k rozvedenym (k situaci v Nizozemsku srov.: Oud-
-Katholieke Kerk van Nederland 1992; k situaci v Némecku:
Haag 2016: 81-100) a ve zcela nedavné dobé vielejsi pristup,
a to i na teologické roviné, k prislusnikiim sexualnich
mensin, nejexplicitnéji a nejsilnéji viaci stejnopohlavnim
param (k situaci v Nizozemsku srov. Berlis a Van der Velde
2016; Vercammen a Schoon 2016a, 2016b; k situaci v Né-
mecku: Haag 2016: 84-88). Prestoze by se mohlo zdat, ze
se v pripadé vétsiny téchto projevi oZiveni a obnovy jedna
o vnéjsi jevy, vSechny predstavuji vysledek specifického
stylu teologického uvazovani, v némz hraje klicovou roli
odvolani se na prvotni cirkev — jak starokatolici oznacuji
recepci tradice viry. V druhé ¢asti naseho ttvodu tento
styl teologického uvazovani prozkoumame. Nejprve vsak
chci nabidnout obecny prehled tohoto stylu a nastinit, co
odvolani se na prvotni cirkev ve starokatolické teologii
znamenad. Jako ilustrace poslouzi exkurz o svéceni Zen.
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Poté bude re¢ o nékolika vlivech, které na starokatolickou
teologii pusobi a z nichz ¢erpa inspiraci. Nakonec stru¢né
shrnu stézejni aspekty ,,hlavniho proudu“ starokatolické
teologie.

2.1 Starokatolicky teologicky styl spise
nezZ starokatolickd teologie

V nedavné dobé Suter a Ploeger, dva predstavitelé sou-
¢asné generace starokatolickych systematickych teologu,
shodné poznamenali, Ze prisn€ vzato neexistuje zadna sta-
rokatolicka teologie ve smyslu konfesijni teologie s vlast-
nim souborem vérouénych dokumentu (Suter 2016; Ploe-
ger 2018a; tito autori navazuji na dlouhou tradici tohoto
vykladu, srov. Kiiry 1982; viz také vyménu nazoru mezi Von
Arxem [2003c], Visserem [2005] a Smitem [2006] ohledné
otazky existence starokatolické teologie). To také zname-
n4a, ze starokatolicka teologie nahlizi samu sebe nikoli jako
jednu teologii mezi jinymi, nybrz jako urcity zptsob teolo-
gického uvazovani ve starokatolickém stylu, ktery vydava
svédectvio dlouhé tradici krrestanské teologie ve vsech do-
bach a na vSech mistech a bere ji v potaz. Pfestoze Utrecht-
ské prohlaseni z roku 1889 slouzi v uré¢itém sméru jako
zakladni vyjadreni starokatolickych principt, obvykle se
nepoklada za vyznani viry. Jeho faktické nahrazeni dnesni
teologickou preambuli ke statutu IBK coby klicovym shr-
nutim starokatolické teologické identity rovnéz naznacuje,
Ze se ve stale vétsi mire jedna o historicky dokument.® To
koresponduje s puvodni funkei tohoto textu. Ten slouzil
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k vyjadreni spole¢nych teologickych principt, které tvorily
zaklad pro svazek mezi svycarskou, némeckou a nizozem-
skou starokatolickou cirkvi (a de facto i starokatolickou
cirkvi v Rakousku/habsburském mocnaistvi) a nabizely
vychodisko pro teologicky pristup, jenz by prekonal kon-
fesionalismus tim, Ze by si bral za zdklad prvotni cirkev.
Nevznikl proto Zadny pevny soubor konfesijnich dokumen-
tanebo zavazna interpretace viry prvotni cirkve — nejvice
se né¢emu takovému blizi ona preambule ke statutu IBK
z roku 2000. Co vsak vzniklo (a zminéna preambule to
odrazi), je specificky styl teologického uvazovani. Tento
styl, zahrnujici nékolik fundamentalnéteologickych vy-
chodisek, 1ze charakterizovat nasledovné.

Predné se jeho vyznavaci soustavné odvolavaji na od-
kaz prvotni cirkve — ve smyslu jeji viry a fadu a do té miry,
v jaké je 1ze rekonstruovat a zkoumat za pouziti relevant-
nich védeckych nastroji. Vychazeji pritom z predkladu,
Ze vira a rad prvnich staleti obsahuje nékolik stézejnich
rozhodnuti, jez mohou usmérnovat pokrac¢ovani této teo-
logické tradice (srov. reprezentativni vyklad u Sutera 2016:
259-260). Plati to predevsim o christologickych dogma-
tech prvotni cirkve, jakoZ i troji¢ni doktriné (jak je vyja-
dfena ve vérou¢nych rozhodnutich sedmi ekumenickych
koncilt a ve svédectvi cirkevnich matek a otc, srov. Kiiry
1982), Pismu coby zakladni vypovédi o Bozim zjeveni a li-
turgické tradici cirkve jakozto manifestaci jeji viry (legem
credendi lex statuat supplicandi) a radu (episkopalné-
-synodalni usporadani cirkve), paradigmatu obecenstvi
lidi s Bohem, mezi sebou navzajem a s celym stvorenim.

UVOD DO STAROKATOLICKE TEOLOGIE 45



Za nezbytné je povazovano znovu a znovu se k témto
dogmatickym vychodiskiim hermeneuticky a s ohledem
na sou¢asnou kulturu vracet a nové je formulovat (srov.
napf. Visser 1979, 1996, 2000, 2005; Ploeger 2012; Suter
2016, srov. téz Vercammen 2011 a zejm. Krebs 2015). Zvlasté
v poslednich desetiletich — a v duchu obecnéjsich zmén
v akademickém svété — roste védomi kontextuality (srov.
napt. Smit 2015a). Hermeneutika se ve starokatolické teo-
logii chape jako kritické a védecké zkoumani starsich teolo-
gickych formulaci usilujici o pochopeni toho, co jimi bylo
pravdépodobné minéno v jejich vlastni dobé, jako zptisob,
jak pochopit jejich inspirac¢ni zdroje a pomoci toho pak
reflektovat problémy ve vlastnim kontextu (Ploeger 2012,
viz téz Rinkel 1956: I, 8). A¢koli je vsak vira vnimana jako
kontextualni jev, nepovazuje se za kontextualni do té miry,
ze by to vylucovalo komunikaci napric¢ kontexty. Ve shodé
s tim starokatolici pojimaji tradici dynamicky. Na tradici
se pohliZi jako na zZivouci proces predavani, pii némz je
vposledku predavan samotny Kristus ve své usmirujici
pritomnosti (srov Smit 2007, 2015a, 2017a; Rohman 2019;
srov. poznatky Svétové konference o vire a fadu z roku
1963). Nejhmatatelnéjsi vysledek autentické tradice proto
nepredstavuje konceptualni pravda, nybrz spolecenstvi,
cirkev, v niZ lze toto usmireni zakouset (srov. Stalder 1984:
241; Ploeger 2008: 201-202). Doktriny se tudiz ¢asto inter-
pretuji s odkazem na jejich soteriologicky a (spolu s tim)
duchovni smysl, nikoli jako abstraktni ,vyjadreni pravdy“.
Cirkev znamena vzdy néco vic nez jen instituci; je Zivoucim
ztélesnénim této tradice a v tom smyslu sakramentalni
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pritomnosti Krista ve svété. Tato nepochybné ,vysoka‘
ekleziologie rovnéz starokatolickym teologiim dovoluje,
aby se kriticky vyjadrovali o své vlastni cirkvi, ponévadz jeji
svatost koneckoncti nezavisi na nich nebo jejich snazeni,
ale je spise milostivym darem Boha v Kristu skrze Ducha.

Protoze se smifeni vztahuje na celé spole¢enstvi, podili
se celé spolecenstvi vZdy i na teologickém rozpoznavacim
procesu ve starokatolické teologii (a v idedlnim pripa-
dé i praxi). Na urovni mistni cirkve se to projevuje skrze
souhru episkopatu, kolegiality a synodality: jinak feceno,
prostfednictvim personalni, kolegialni a komunialni di-
menze sluzby zvané episkopé, jez ma za ukol iniciovat ty
procesy, které vedou k autentickému pokracovani zivota
Cirkve (srov. napf. Von Arx 2006; Smit 2015¢, obecné téz
Suter 2016; povSimnéme si zde vlivu dokumentu Krest,
vecere Pdné a ordinace z roku 1982). V praxi to znamena,
Ze rozhodnuti jsou prijimana po poradé s konferencemi
nebo synodami duchovnich nebo duchovnich a laika, pri-
padné i témito organy samotnymi, podle toho, jak je dana
starokatolicka cirkve kanonicky organizovana (Hallebeek
2011a, b). V této souvislosti starokatoli¢ti teologové obvykle
zdraznuji, Ze synodalita prekracuje ramec ,demokracie,
ackoli se nékteré jejich struktury inspirovaly parlamentni-
mi modely 19. stoleti: zaklada se spise na idealu konsenzu
arozpoznavani pravdy v eucharistickém spolec¢enstvi nez
na dominanci vétSiny a rozpoznavani vile lidu jakozto
kritériu politického rozhodovani, byt synodalni procesy
vyuZzivaji demokratické nastroje typu hlasovani (srov. Su-
ter 2016: 265-267; Von Arx 1996, passim). Piresto nejsou

UVOD DO STAROKATOLICKE TEOLOGIE 47



tyto interni rozhodovaci procesy vhimany jako dostate¢né;
za nezbytnou se povazuje i konzultace v ramci spolec¢en-
stvi cirkvi, jak uvnitt Utrechtské unie (srov. vy$e zminéné
instituce), tak mimo ni. To proto, ze ekumenicky rozmér
cirkve je naziran jako integralni souc¢ast odpovédného
teologického diskurzu. Ten si bere za cil ressourcement
a obnovuy, jez soucasné pomahaji znovu nalézt cirkevni
jednotu. Zodpovédnost k sobé navzajem je tedy dulezita
(ke konkrétnimu prikladu — ordinaci Zen — srov. 3.3.1 niZe),
s ¢imz souhlasi i $ir$i ekumenické hnuti (srov. 2013, oddil
15). Vzhledem ke kontextualité veskeré teologie, staroka-
tolickému akcentu na otevienost viéi soucasné kulture
a vyznamu participace vSech ¢lent cirkve (nikoli jen teo-
logti na univerzitach a/nebo prislusnikt kléru) na rozpo-
znavacich procesech se tento styl teologického mysleni
rovnéz snazi navazat kontakt s (post)moderni skute¢nosti
(novéjsi priklady zahrnuji: Stalder 2000; Vercammen 2011;
Krebs 2015; Visser 2017). To obecné vzato navozuje atmo-
sféru, v niz se otevira prostor pro kreativitu a experiment,
jakoziochotu predlozit vlastni myslenky Sirsimu publiku
a akceptovat jejich prijeti nebo neprijeti.

Na tomto misté bude téz uZite¢né poznamenat, Ze cela
rada starokatolickych teologii (ne-li v podstaté vsichni), at
uz laikt nebo knézi, ptsobi jak v univerzitnim prostiedi,
tak v cirkvi. Vétsina také prijala knézské nebo jahenské
svéceni a ma profesionalni zkusenost s pastoraci. To vede
k pomérné intenzivni interakci mezi skute¢nym Zivotem
cirkve a jeho odbornou teologickou reflexi. Nazev sbor-
niku na pocest jednoho z nejvyznacnéjsich starokatolic-
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kych teologti konce 20. a poc¢atku 21. stoleti Urse von Arxe,
Sentire cum ecclesia, 1ze chapat jako obecnou definici
starokatolického teologického stylu. Rozdilnosti uvnitr
starokatolickych cirkvi také nikdy nemély za nasledek
vytvareni vyraznych ,hnuti“ ¢i ,kridel“ ani v ramci jednot-
livych cirkvi, ani na mezinarodni trovni. Mezi nékterymi
starokatoliky pochopitelné existuji vyraznéjsi myslenkové
a spiritualni afinity, sotva vSak dochazi k jejich institucio-
nalizaci ¢i politizaci. Ve starokatolictvi nenachazime ani
vleklé konflikty mezi akademickymi teology a 8irsi cirkvi
(a cirkevnimi predstaviteli) a (teologické a duchovni) kli-
ma uvnitf cirkvi je obecné priznivé pro prispévky teologti
z akademického svéta.

Abychom bliZe vysvétlili starokatolicky teologicky styl
a metodu, budeme se nyni podrobnéji zabyvat jejich od-
volanim se na prvotni cirkev, jde totiz o klicovou soucast
starokatolického teologického programu. Nasledné se
pokusim tento fenomén ilustrovat na tom, jak se odvolani
se na pristina norma patrum uplatnilo v debaté¢, jez pred-
chazela svéceni zen pro apostolskou sluzbu.

2.1.1 Odvolani se na prvotni cirkev

Odvolani se na viru a rad prvotni cirkve ma pro ,,staro-
katoliky“ charakter programu, ale je také potencialné
problematicky. PotiZ prameni z toho, Ze by jej bylo mozno
pokladat za dusledek (az prilis) romantického obrazu prvot-
ni cirkve, epistemologie, ktera pochybnym zptisobem sta-
vi na piedestal ,,to puvodni“ a podléha epistemologické-
mu pozitivismu, historicky neudrzitelného presvédéeni
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o jednoté prvotni cirkve, jez ve skute¢nosti predstavovala
entitu bez jasnych hranic, a tudiz i bez jasného obsahu
(pro charakteristickou kritiku takového nazoru, zde z pera
starokatolickych autort, srov. Stalder 1974; Ring 1994).
Odvolani se na viru a rad prvotni cirkve ma nicméné mimo
jiné tu prednost, Ze se vztahuje k zité realité a organické-
mu celku, misto aby se omezoval na nékolik teologickych
principt@ nebo néjaky konkrétni soubor knih, jako je na-
priklad Bible (srov. stejny akcent u Von Arxe [2003b: 4]);
nabizi tudiz komplexni teologické vychodisko. Nahlizime-
-li v této souvislosti ,, tradici® jakozto neustale pokracujici
predavani viry, jevi se takova historicka nejistota dokonce
jako nezbytna, vytvari totiz predpoklady pro stale pokra-
¢ujici objevovani novych, zapomenutych ¢i dosud zkres-
lenych aspektu cirkevni tradice (srov. Smit 2015a). Jakkoli
se to tedy mize zdat ponékud protiintuitivni, praveé diky
témto na prvni pohled problematickym aspekttim odvolani
se na prvotni cirkev mame k jeji vire a rddu mnohem lepsi
pristup. Toto hermeneutické chapani teologické tradice
posiluje spojitost se Zivotem soucasného svéta. Prestoze
nasledujici poznamky usiluji systematicky vylozit odvo-
lani se na prvotni cirkev se zvlastnim zretelem ke vzniku
spole¢né starokatolické tradice po roce 1870, je na misté
zdliraznit, ze takovéto odvolani se na prvotni cirkev nacha-
zime v obou ,,starokatolickych“ tradicich: augustinianska
tradice se rovnéz snazila o navrat k patristickym prame-
nam (srov. Ploeger 2008: 167-170).

Starokatolické odvolani se na prvotni cirkev byva ¢asto
zhusténé formulovano pomoci slavného vyroku (,,pravi-
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dla“) Vincence Lerinského: ,,id teneamus quod ubique,
quod semper, quod ab omnibus creditum est (Vincenc
Lérinsky, Commonitorium I1.3).° Starokatolické cirkve jej
prijaly za jakési témér oficialni teologické motto (srov. IBK
1889, odst. 1 a obalku Internationale Kirchliche Zeitschrift).
Tak jako v pripadé vsech mott, otazka zni, co je jim vlast-
né minéno. Nejlepsi interpretaci nabizeji samotné dé&jiny
starokatolické teologie, v nichz ma odvolani se na prvotni
cirkev — a tim na vincencovské pravidlo — ¢tyri zakladni
funkce." Toto odvolani se na prvotni cirkev funguje ve
vztahu (1) k protestu vici specifické formé Cirkve (ktery
byl vysledkem jeji ultramontanizace v priubéhu 19. stoleti);
(2) k formulaci starokatolické , konfese®; (3) k vytvareni
platformy pro ekumenické vztahy; a (4) jako vychodisko
cirkevni obnovy. Nikoli ndhodou predstavuji tyto funkce
i ¢tyri hlavni prvky Utrechtského prohlaseni z roku 1889.
Trebaze vsak spolu tyto ¢tyri funkce navzajem souviseji
avzajemné se podminuji, stoji za to je rozlisit.

(1) V kontextu odporu vuci ultramontanizaci cirkve
odvolani se na prvotni cirkev v 19. stoleti (a v prfipadé ho-
landské cirkve i dfive) jednoznac¢né ospravedlnovalo ,sta-
rokatolicky* protest: teologicka a kanonicka transformace,
k niZ dochazelo, se posuzovala jako néco, co odporuje vire
a radu prvotni cirkve a v co v zddném pripadné nevérili
vSichni vzdy a vsude. VysSe zminéné pravidlo Vincence Le-
rinského slouzilo k tomu, aby byl zejména Pastor Aeternus
vylouéen z mozného spektra katolického uceni a aby byly
myslenky obsazené v konstituci Ineffabilis Deus vykazany
ze sféry dogmat do sféry teologickych tvah a spekulaci.
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Pouzijeme-li terminologii materialniho a formalniho prin-
cipu, pak lze usoudit, ze ultramontanizujici dogmatické
definice odporuji materialnimu principu, tj. dogmatické
tradici prvotni cirkve (srov. napt- to, co zduraznuje Oeyen
1996). To vSak nebyl zdaleka jediny aspekt tohoto protes-
tu. Dalsi argument zné€l, Ze se zminéné zmény neslucuji
s episkopalné-synodalnim a konciliaArnim zptisobem jak
existence (usmirené spolecenstvi), tak participace na pro-
cesech rozpoznavani pravdy (toto zdtraznuje napr. Visser
1980, 1996, 2012, srov. téz Krebs 2011b). Stejnym zpuso-
bem jiZ holandsti biskupové protestovali proti vyhlaseni
dogmatu o neposkvrnéném poceti Panny Marie papezem
Pipem IX. bez porady s vSéeobecnym koncilem v roce 1854
(srov. Schoon 2004: 345-253). Jinymi slovy, starokatolici
méli za to, Ze tyto zmény neodporuji ,pouze” starobylé
vire a radu, jak existovaly v prvotni cirkvi, ale vlastné se
pri¢i i tomu, jakym zptisobem prvotni cirkev rozpoznava-
la pravdu, coz jesté zvySuje vaznost situace a naléhavost
protestu. V sazce tak bylo vic nez jen ,validita“ konkrétni
inovace; slo také o to, do jaké miry mtize byt cirkev vskutku
(socialnim) prostorem umoznujicim zakouseni spasy, tedy
existovat takovym zptisobem, aby Zivot eklezialniho spole-
¢enstvi mohl byt opravdu kanalem usnadnujicim setkani
s Bohem v Kristu skrze Ducha svatého, v ¢emz tkvi pod-
stata katolické cirkve (srov. Stalder 1984, 2000; k tomuto
kvalitativnimu pohledu na katolicitu viz Von Arx 2006). Ve
vSech uvedenych ohledech ztistava tento protest, opirajici
se o viru a rad prvotni cirkve, v sou¢asné starokatolické
teologii aktualni. I z formalniho hlediska se zde totiZ na
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legitimitu téchto doktrinalnich zmén pohlizi stejné jako
predtim (srov. napt. Von Arx 2003a, viz téZ Suter 2013).

(2) Odvolani se na prvotni cirkev mélo, za druhé, po-
skytnout starokatolickym cirkvim pouzitelné vychodisko
pro jejich doktrinalni orientaci. Protest proti ultramonta-
nizaci cirkve predstavuje vlastné logicky dusledek budo-
vani katolické tradice na zakladé (védeckymi metodami
rekonstruované) viry a fadu prvotni cirkve, nikoli naopak.
1. vatikansky koncil pouze jesté silnéji ukazal potrebu vy-
tvorit takovou patristicky fundovanou katolickou teologii.
Odvolani se na prvotni cirkev — zvlasté v kulturnim klima-
tu, které meélo sklon vyzdvihovat pocatek jako cosi zcela
autentického (romantismus) — nabizelo starokatolickym
cirkvim teologicky, akademicky, cirkevné a spolecensky
zivotaschopny orienta¢ni bod. Tim ztistava dodnes, pti-
¢emz se klade duraz na obsah viry a fadu a na komunialni
hermeneutiku prvotni cirkve (srov. Visser 1996). Odvola-
ni se na prvotni cirkev také znamenalo, Ze starokatolici
mohli v dobré vire ztstat katoliky a nebyli nuceni prijmout
ylogickou“ alternativu fimského katolictvi (totiZ protes-
tantismus). V prubéhu 20. stoleti vedla neustala reflexe
odvolani se na prvotni cirkev a jeho konstruktivni smysl
k nasledujicimu teologickému konsenzu Mezinarodni kon-
ference starokatolickych teologt:

Mezinarodni konference starokatolickych teologti do-
sla k presvédceni, ze odvolani se na starou cirkev se
netyka jenom obsahu viry, ale i zptisobu, jakym bylo
dosahovano shody v otazkach zZivota cirkve. Tento pro-
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ces zachovavani cirkevniho spolec¢enstvi se vyznacoval
synodalnimi a koncilidrnimi poradami. Ve staré cirkvi
byl zakorenén v jednoté a rtiznosti. Oba tyto principy,
»synodalita“ a ,jednota v rtiznosti“, se navzajem pod-
poruji a doplnuji. IOThC 1996, 15)*

Vyznam odvolani se na prvotni cirkev se ukazuje zejména
tehdy, zamérime-li se na znovusjednoceni a obnovu cirkve.

(3) Treti funkce odvolani se na prvotni cirkev byla funk-
ce ekumenicka (pro piehled viz Von Arx 2008; podrobnosti
viz Rein 1993, 1994). Tato funkce primo vyplyva z orienta-
ce na prvotni cirkev a z poznani, ze ve svétle ultramon-
tanizace cirkve coby vysledku dlouhodobéjsi tendence
v zapadnim katolicismu, nelze jiz, jak zdaraznil Déllinger
a dalsi, zapadni (fimsko)katolickou tradici pokladat za
jedinou autentickou pokracovatelku krestanské tradice.
Jako norma autentické katolicity zacaly byt vnimany spi-
Se vira a rad prvotni cirkve. Pfi budovani této autentické
katolicity musi i cirkevni jednota — ve smyslu vzajemného
uznani katolicity — brat za zaklad viru a rad prvotni cirk-
ve. Vérilo se, Ze timto zptisobem bude mozno prekonat
konfesionalismus na Zapadé, ba i dlouhotrvajici schiz-
mata, jako napriklad roztrzku mezi vychodnim a zapad-
nim krestanstvim. V oblasti ekumenického sblizovani lze
pozorovat obdobnou souhru mezi obsahem viry a radu
prvotni cirkve a jejich (znovu)nalézanim v modernim své-
té jako v pripadé starokatolického protestu a utvareni
starokatolického pristupu k teologii: ve starokatolickém
ekumenismu jde jak o formu, tak i o obsah — o to, jak se
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vira rozpoznava, i o to, co tvori jeji obsah. Jinak receno,
eklezialni spolecenstvi Ize ustavit pouze tehdy, kdyz cirkve
spolec¢né — tj. koncilidrné — rozpoznavaji viru a rad prvotni
cirkve takovym zpusobem, aby bylo mozno rozhodnout,
zda jsou pritomny v zivotech doty¢énych cirkvi, a aby cirkve
mohly tuto pritomnost navzajem recipovat. Jak uvadim
niZe, starokatolicky protoekumenismus — jak ho ztélesnuji
zejména Dollinger a Bonnské unijni konference v letech
1875-1876 — se miize sméle mérit s pozdéjsim Hnutim pro
viru a rad, které se vyvinulo ze Svétové misijni konference
v roce 1910. V prvnich letech starokatolického hnuti bylo
vysledkem tohoto pristupu k ekumenismu principialni
zaméreni na Utrechtskou cirkev, pravoslavné cirkve a an-
glikanské cirkve jakozZto cirkve, u nichzZ se dalo o¢ekavat,
Ze uchovaly viru a rad prvotni cirkve podobnym zptisobem
jako starokatolici. Po formalizaci vztaht s Utrechtskou
cirkvi (predevsim diky vysvéceni Reinkense Heykampem
v roce 1873 a zaloZeni Utrechtské unie v roce 1889) byl
zahajen trilateralni ekumenicky projekt s pravoslavnymi
a anglikanskymi cirkvemi.

(4) Ctvrta a posledni funkce odvolani se na viru a ¥ad
prvotni cirkve souvisi s teologickou a organizaéni (a spolu
s tim duchovni) obnovou starokatolickych cirkvi. I zde na-
chazime vzajemnou provazanost formy a obsahu: tradici
prvotni cirkve lze recipovat a vyznavat pouze tak, Ze bude
nalezité rozpoznavana pravda prvotni cirkve (jak upo-
zornuje napi. Von Arx 2006; Suter 2016; Ploeger 2018a).
V souladu s tim predstavovalo posileni synodalnich struk-
tur jeden z prvnich kroku (ne-li zcela prvni krok), ktery
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mél obnovit Zivot cirkve na zakladé viry a fadu cirkve
prvotni. (V cirkvich, jeZ vzesly ze starokatolického hnuti,
se to projevilo v modernich synodach 19. stoleti, tj. ,,parla-
mentech® se zastoupenim laikt i duchovnich; Holandska
cirkev méla diky své ekleziologické tradici [srov. vyse]
smysl pro synodalituibez ,,modernich® synod). Tento typ
synodalnich struktur obvykle pomaha rozlisit zpasoby,
jak se vyporadat s novymi problémy v Zivoté cirkve, a to
jak ve spolecenstvi mistni cirkve, tak v ramci spolecenstvi
mistnich cirkvi, které tvori Utrechtskou unii, coz v ide-
alnim pripadé vede ke spole¢né vizi ¢i alespon k poznat-
ku, Ze odlisné praxe nemuseji vyustit v roztrzku. Takové
transformace se tykaji nékolika aspektt cirkevniho Zivo-
ta —jako je napriklad liturgie (zavedeni narodniho jazyka
a obecna revize ritu apod. — srov. Von Arx 2018) a cirkevni
rad (zruseni povinného celibatu knézi a ordinace Zen
i muza k apostolské sluzbé) —, ale zahrnuji také otazky
na rozhrani etiky a teologické antropologie (napft. sta-
novisko cirkve k rozvodu a vztahiim mezi osobami téhoz
pohlavi, srov. nize, 2.2.4.4). Tenze a neshody, jak se ¢asto
(tu a tam s poné€kud skodolibym potésenim) upozornuje,
tvori nedilnou souc¢ast tohoto procesu, ve skute¢nosti
vSak podporuji a prohlubuji dalsi dialog. V tom tkvi pod-
stata synodality a konciliarity jako teologickych, a tudiz
duchovnich procesti: spole¢enstvi a dialog pravé zaviseji
na odli$nosti (jak se slusi na cirkev in analogia Trinitatis,
srov. Ploeger 2008: 459-469). Takovy dialog pravé napo-
maha procesu, o némz mluvi starokatolic¢ti teologové, jako
je Rinkel: ten prohlasil, Ze viru prvotni cirkve je zapotiebi
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,opétovné promyslet® pro dnesni dobu, abychom ji mohli
zustat vérni (Rinkel 1956: 1, 8). Podobné Stalder zdtraznil,
ze spasu bychom méli v cirkvi zakouset také dnes — pre-
devsim v jejim spole¢ném Zivoté a interpretaci viry (srov.
Stalder 1984, 2000) —, abychom dokéazali zit v podstaté
stejny zivot viry, jaky Zila prvotni cirkev. Cisté konzervativ-
ni pristup by pochopitelné prave tento typ vérnosti prvot-
ni cirkvi znemoznil, nebot nutné vede k anachronismuam
(srov. Smit 2015a).

Tyto historické a hermeneutické aspekty vSak neposti-
huji problém beze zbytku. Kdyz se tdzeme, z ¢eho vira a rad
prvotni cirkve sestavaji, odpovidaji starokatoli¢ti teologo-
vé soucasné s jistotou i skromnosti. Z formalniho pohledu
byva prvotni cirkev bézné definovana jako cirkev, ktera
se ¢asové kryje se sedmi ekumenickymi koncily, jejichz
dogmaticky obsah hraje prvoradou tlohu (srov. zminku
o ,katolické vire, jak byla v cirkvich Vychodu i Zapadu
vyjadrena sedmi ekumenickymi synodami“ — IBK 2001a,
odst. 2, viz typické formulace u Ploegera [2018a] a Sutera
[2016]). Dale se s jistotou klade diraz na episkopalné-
-synodalni usporadani cirkve s jejim eucharistickym za-
mérenim (srov. Von Arx 2006). Podobné jsou obhajovana
dogmata ekumenickych koncilt, o nichZ se vzdy podotyka,
ze i ta podléhaji interpretaci v pneumatologickém ,,ko-
munialnim déni® cirkve (srov. Aldenhoven 1989 a Suter
2016; pro zdturaznéni soteriologického obsahu, nikoli li-
tery téchto dogmat viz Ploeger 2012; k hierarchii pravd
viz Suter 2011).® Z tohoto diivodu se béhem eucharistie
o v8ech nedélich a jinych svatcich odrikava vyznani viry
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z nicejského (325) a konstantinopolského koncilu (381).
Podobné je akceptovan krestansky (tj. septuagintsky) ka-
non, pricemz se ovSem klade diraz na to, Ze se samoziejmé
neobejdeme bez hermeneutického pristupu (napf. Smit
2015a). Vyzdvihuje se také apostolska sluzba coby nastroj
umoznujici jednotu a poslani cirkve, jak ze synchronniho,
tak z diachronniho pohledu. Také liturgicky zZivot cirkve,
se sttedobodem v eucharistii, se povazuje za soucast viry
a radu prvotni cirkve. Vedle téchto raznych jednotlivych
polozZek slouzi starokatolikiim obecné poznatky a praxe
prvotni cirkve jako primarni ukazatel, k némuz se obraceji.
To se vsak, jak jsem upozornil vyse, nedéje bez odkazu
na Ducha svatého: toliko v Duchu a v jim shromazdéném
spolecenstvi — tj. v cirkvi, prostfednictvim permanent-
nich Letnic (srov. Aldenhoven 1989 s odkazem na Zizioula-
se) — 1ze starobylou viru recipovat tak, aby byl Kristus jako
spasitelna realita (,,kristovska udalost®) cirkvi opétovné
zpritomnén zpusobem, jenZ se v zasadé nelisi od toho,
jimZ byl pritomen pro onu zcela prvni ekklesia. Zivot ve
spolecenstvi v cirkvi dneska je tak soucasné zivotem ve
spolecenstvi s cirkvi minulosti a — jelikoz vychazi z pneu-
matologicky zpritomnované kristovské udalosti — predsta-
vuje rovnéz totéz spolecenstvi s Bohem (srov. napt. Ploeger
2008 a Zizioulas 1997, 2001).

Relativni skromnost nékterych starokatolickych teo-
logt, pokud jde o odpovédi na otazky ohledné presného
obsahu viry prvotni cirkve, souvisi s dalsim aspektem této
viry a fadw: s jejich roli jakozto hermeneutickym prin-
cipem. Ekleziologicka struktura prvotni cirkve — tj. jeji
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episkopalné-synodalni usporadani, jakoz i skuteénost, ze
slo o svazek spolecenstvi s velmi omezenou hierarchii
mezi mistnimi obcemi (jakozto eucharistickymi shromaz-
dénimi okolo biskupt, ktera se na supralokalni tirovni
schazeji za predsednictvi ,,primase*) — slouZi jako prostie-
dek interpretace ve spolecenstvi (srov. Visser 1980, 1996,
2005, 2012). Takova struktura urc¢uje rovnéz zptsob, jimz
lIze rozpoznat tradici: tj. vyhradné prostiednictvim komu-
nialniho procesu dialogu a recepce (srov. Aldenhoven 1989,
viz také Von Arx 2006, Smit 2015a, Suter 2016, Ploeger
2018a). Do takového rozpoznavani tradice ve spole¢enstvi
se muze, vyzaduje-li to dana otazka, zapojit i globalni sva-
zek spolecenstvi cirkvi (které jsou samy spolecenstvimi).
V takovém pripadé muZe byt zapotiebi néjaké formy pa-
pezského primatu za i¢elem dohledu nad timto svazkem
spolecenstvi (srov. IRAD 2019 [2009, 2016]). Samoziejmé
(a v souladu s vyse uvedenym pneumatologickym akcen-
tem), jedna se zde o vic nez jen ,,demokratickou” formu
rizeni cirkve: cilem je nalézt zptsob rozpoznavani pravdy,
ktery by adekvatné reprezentoval nahledy a charismata
vSech pokfténych a vsech cirkvi v jejich prislusnych kon-
textech, idealné na zakladé konsenzu. Dusledkem tohoto
hermeneutického pristupu k ekleziologii je rovnéz jista
zdrzenlivost, kdyz maji byt ve spéchu do detailu defino-
vany forma a obsah viry prvotni cirkve. Tuto zdrzenlivost
posiluje teologické a historické porozuméni tomu, co je
tradice a jak funguje (totiz po zptisobu Zivého organismu).
Posiluje ji i védomi, Ze je neustale nutno ,,prekladat® viru
vnovych kontextech a Ze tento proces, v némz jsou objevo-

UVOD DO STAROKATOLICKE TEOLOGIE 59



vany a znovu objevovany nové a zapomenuté aspekty viry,
zahrnuje Sirokou skalu moznosti. Posiluje ji kone¢né i jista
eschatologischer Vorbehalt (,,eschatologicka vyhrada®),
kdyz se jedna o jednoznac¢né formulace ohledné toho, co
vira obnasi (srov. Smit 2015a [literatura]).

Chceme-li tuto problematiku jesté 1épe rozkryt, bude
uzZite¢né, podivame-li se na konkrétni priklad: abychom
pochonpili, jak toto odvolani se na viru a rad prvotni cirk-
ve funguje v praxi (a soucasné se zamérili na téma, které
zaméstnavalo starokatolické teology od konce sedesatych
let do prelomu tisicileti), podrobné probereme vyvoj po-
stoje starokatolickych cirkvi k otazce ordinace Zen pro
apostolskou sluzbu.

2.1.11 Exkurz: Ordinace Zen a odvoldni se na prvotni
cirkev

Nejexponovanéjsi debata ve starokatolické teologii druhé
poloviny 20. stoleti se na prvni pohled tykala ordinace zZen
pro apostolskou sluzbu. Prozkoumame-li vSak véc zblizka,
ukaze se, ze zde $lo i o jiné otazky. Pattily mezi né teologie
ordinované sluzby, role otazek vyvstalych ve spole¢nosti
(napr. hnuti za prava Zen) v ramci teologie, nejlepsi zpti-
sob, jak navazat na viru prvotni cirkve (problém tradice),
otazky teologické antropologie, teologicky vyznam gen-
deru, pomér cirkvi sdruzenych v Utrechtské unii k sobé
navzajem a ekumenicky rozmér svéceni zen (pro obecny
pohled viz Smit 2011a: 389—419; pro prehled viz Von Arx
2000 a Berlis 2008; srov. téz Oud-Katholike Kerk van Ne-
derland 1999; Vobbe 2005: 423-478). V nasledujicim oddilu
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predstavim tuto debatu z hlediska jejiho vyznamu pro sta-
rokatolicky koncept odvolani se na prvotni cirkev.

Od konce sedesatych let 20. stoleti mély starokatolické
cirkve a jejich teologové za to, Ze je tfeba se znovu pustit
do studia a reflexe nékolika vzajemné souvisejicich ota-
zek: vyznam prvotni cirkve a odvolani se na ni (a v tomto
kontextu korelace mezi Pismem a tradici), teologie (ordi-
nované) sluzby jako takova a pripusténi Zen k této sluzbé.
Bylo to dano ekumenickymi vztahy, véetné téch s rimsko-
katolickou cirkvi (po 2. vatikadnském koncilu) (napt. Dei
Verbum o tradici, Lumen Gentium o cirkvi), pripravami na
dialog s pravoslavnymi cirkvemi (a s tim spojenou recepci
koinonidlni teologie), angazovanosti v $ir§im ekumenic-
kém hnuti (predevsim v hnuti Vira a rad, srov. vysledek
Konference o vire a fadu v Montrealu z roku 1963) a obec-
néjsim spolec¢enskym dénim, které souviselo s rokem 1968.
PoZadavek na repristinaci jednak starokatolického od-
volani se na prvotni cirkev, jednak teologie ordinované
sluzby zaznél tudiz v novém teologickém a spole¢enském
kontextu.

Nasledna debata (viz Smit 2011a: 391-400, srov. Von Arx
2000; Berlis 2008) vyustila na konci sedmdesatych a zacat-
ku osmdesatych let v konsenzus toho vyznéni, zZe bezvy-
hradné, a tedy nekritické odvolavani se na nerozdélenou
cirkev prvniho tisicileti jiz nepostacuje (srov. IOThC 1981:
68n8). Bylo naopak zapotrebi jiného pristupu, a to rovnéz
pro potieby revize teologie sluzby. Tento novy pristup
k odvolani se na prvotni cirkev vystihla dobte Mezinarodni
konference starokatolickych teologu v roce 1981:
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Cirkev musi byt neustalym procesem nachazeni pravdy,
rozhodnuti a spole¢ného jednani, na kterém se podi-
leji vSichni. Umoznit toto podileni se vSech je tkolem
aradu v apostolské posloupnosti. Starokatolické cirkve
Utrechtské unie véri, Zze v tomto i v dnesnich otazkach
primérenym zpusobem pokraduji v tradici (Zivoté a dlo-
ze) nerozdélené cirkve 1. tisicileti. (IOThC 1981: 67-68,
podobné: IAOThC 1980 a nasledné IOThC 1985).

Odvolani se na prvotni cirkev se tudiz dé€je jak z hlediska
formy, tak z hlediska obsahu. Jedna se o néco, co ma byt
dale rozvijeno v pribéhu nasledujicich let — to jasné vy-
svita z prohlaseni Mezinarodni starokatolické konference
v roce 1995, jejiz usneseni jsme jiz citovali vyse (IOThC
1996, 15, cf. Nickel 1996). Ve shodé s obecnym vyvojem sta-
rokatolické teologie usilovala tato konference o obnove-
ni jednoho konkrétniho aspektu obratu k prvotni cirkvi:
totiZ synodalniho a koncilidrniho stylu rozpoznavacich
procesu, jenz byl pokladan za nezbytny pro legitimni od-
volani se na viru a rad prvotni cirkve jako celku.

Proto diskuze o ordinované sluzbé obecné — jez tvorila
sirsi kontext celé debaty (srov. k tomuto a nasledujicimu
Smit 2011a: 391-419) — a o ordinaci zen zvlasté ziskala po-
dobu rozhovoru ve spolecenstvi, jak uvnitr ¢lenskych cirkvi
Utrechtské unie — a mezi nimi prostrednictvim ,nastroja
spolec¢enstvi®, jako jsou IBK, Mezinarodni konference sta-
rokatolickych teologti a Mezinarodni kongresy staroka-
tolika —, tak s ekumenickymi partnery, jako jsou cirkve,
s nimiz Utrechtska unie vstoupila do spolecenstvi (zejména
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anglikanské cirkve), cirkve pravoslavné a cirkev rimsko-
katolicka (srov. obecné Von Arx 2000, Berlis 2008). Pozice
rimskych katoliktt ponechavala v této fazi pomérné malo
prostoru pro debatu vzhledem k publikaci apostolského
listu Ordinatio sacerdotalis v roce 1994 (jemuZ predchazel
dekret Inter insigniores z roku 1976).5 Zadna dalsi tudiz
neprobéhla. S anglikanskymi partnery se o ordinované
sluzbé diskutovalo v obecné roviné, stejné jako s partnery
pravoslavnymi. To vedlo ke spole¢nym prohlasenim o sdi-
leném a obnoveném nahledu na ordinovanou sluzbu, ne
ovSem k definitivnimu stanovisku ohledné svéceni Zen pro
tuto sluzbu (srov. prehled starokatolického ekumenismu
v tomto obdobi ve Smit 2011: 359-391 a jak uvedeno vyse);
anglikani vsak k ordinaci Zen smétovali a spole¢enstvi mezi
nimi a starokatoliky nebylo jejim zavedenim na jedné ¢i
druhé strané nijak ohrozeno — vroce 1976 zac¢ala napriklad
oficialné svétit Zzeny pro apostolskou sluzbu Episkopalni cir-
kev v USA. Co se tyce rozhovort s pravoslavnymi, kteri ne-
pozivaji povésti zastancu svéceni zen ke knézstvi, na dialog
s témito cirkvemi se pohlizelo jako na zkousku toho, zda Ize
svéceni zen k apostolské sluzbé povazovat za vysledek vérné
a ekumenicky prijatelné recepce viry a radu prvotni cirkve.

Starokatolicko-pravoslavné rokovani probéhlo v roce
1996. Sestavalo ze dvou setkani, jimz pozehnali ekume-
nicky patriarcha a utrechtsky arcibiskup. Vysledky ro-
kovani — které, a¢ byly publikovany anglicky a némecky,
zustaly ponékud zasuty — prekvapily vSechny zticastnéné
(a vsechny pozorovatele): spole¢na komise jednohlasné
dospéla k zavéru, ze proti ordinaci Zen k apostolské sluzbé
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neexistuji Zzddné teologické namitky. Vysledky rokovani
jako takového i jeho zptsob argumentace, jak se objevuji
ve ,,Spole¢ny ivahach“ (Von Arx, Kallis 2002), jsou pro ten-
to nas vyklad zajimavé. Demonstruji totiz, jak odvolani se
na prvotni cirkev vlastné funguje a jak vérna recepce viry
atadu prvotni cirkve zapada do probihajiciho sili o vytvo-
reni eklezialniho spolec¢enstvi. (Tento pristup se priblizuje
tomu, co bylo pozdéji nastinéno ve Spole¢ném prohlaseni
anglikanské a Kyperské pravoslavné cirkve [AOD 2006]).

»Spole¢né avahy* uvozuji ,predbézné poznamky*
z pera editort, starokatolického teologa Urse von Arxe
a pravoslavného teologa Anastasia Kallise. Ty stru¢né shr-
nuji, jak se tcastnici rokovani shodli, ze

[p]onévadZ muziiZeny jsou vnimani jako tidy Kristova
téla, umoznovala zpocéatku, v prvnich staletich cirkve,
tendence pristupovat k muztim a Zenam bez ohledu na
rozdily mezi pohlavimi mnoho forem cirkevni sluzby, ba
i — re¢eno dnesnim jazykem — vedoucich funkeci. (Von
Arx a Kallis 2002: 501-502)

To se zménilo s tim, jak cirkev stale vice ovliviiovaly gendero-
vé normy platné v (fecko-rimské imperialni) spole¢nosti, coz
vedlo k vylouc¢eni Zen z takovych (knézskych) pozic. Jelikoz
k tomu doslo v dé¢jinach cirkve pomérné brzy, stalo se, ze

[tato] situace, ptitvodné vyvolana socio-kulturnimi pod-
minkami, byla zahalena aurou svaté tradice béhem

putovani cirkve k jejimu cili ve slavé Bozi. (tamtéz)
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Dokument vSak dale nastiniuje, jak jiny, novéjsi spole-
¢ensky vyvoj opravnuje k tomu, aby doslo k prehodnoceni
tohoto starsiho kulturniho vyvoje:

Tento nazor byl posléze konfrontovan s (ovSemze socio-
-kulturné podminénym) hnutim, které se rozvinulo v mo-
derni Evropé a Severni Americe a které h4jilo rovnost
Zen, a s pozndnim, ze rizné tradi¢ni kultury maji patri-
archalni a androcentricky charakter. Tak vyvstala otaz-
ka, zda existuji nevyhnutelné a dogmatické divody pro
vylucovani Zen z knézstvi. (Von Arx a Kallis 2002: 502)

Duvod pro prezkoumani svédectvi prvotni cirkve je tudiz
spolecensky a kontextualni. Jak vSak vyjde najevo, argu-
mentace samotna se nezaklada na argumentech odvoze-
nych naptiklad z diskurzu o socidlni spravedlnosti, nybrz
na argumentu, ktery souvisi s ranou kiestanskou soterio-
logii a teologickou antropologii, jez z ni logicky vyplyva.
Tento argument je predloZen az po objasnéni metodologie:

Odpovéd na tuto otazku nelze jednoduse prevzit z déjin
cirkve, pojimame-li tyto déjiny jako ,svatou tradici®.
Jinak receno, nema smysl prejimat vyroky cirkevnich
otcl, uéinéné v konkrétnim historickém a kulturni
kontextu, a aplikovat je na otazky, které vyplynuly
z duchovnich potreb dnesnich lidi v nasem vlastnim
kulturnim kontextu. Véc si spiSe Zzada hermeneutické
védomi. (Von Arx a Kallis 2002: 502)
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Dale se uvadi nékolik duvodu, pro¢ Zeny pro apostol-
skou sluzbu nelze ordinovat:

Nékteré namitky proti svéceni kirestanskych zZen, jez za-
znivaji v cirkvich Vychodu i Zapadu, se prezentuji jako
platné bez ohledu na ¢as a sociologicky kontext. Podle
téchto (adajné kulturné nepodminénych) argumenti
vychazi muzsky gender knézi z nezbytné souvztaznosti
mezi tlohou knéze, ktery reprezentuje Krista (knéz
jako ,,ikona Krista®), a jeho pohlavim a genderem. Tyto
davody jsou vposledku neudrzitelné. Totéz plati pro
argumenty, které jsou zaloZeny na typologiich spoju-
jicich Krista s Adamem a Evu s Marii, vysvétluji-li se
jejich pomoci rozdily mezi pohlavimi, jez by svéceni Zen
znemoznily. (Von Arx a Kallis 2002: 502-503)

Text uznava tradi¢ni raz téchto argumentq, ale souc¢asné
je relativizuje s odkazem na jiny, autoritativnéjsi proud
téze tradice:

Prestoze oba tyto argumenty odrazeji formalni struktu-
ru patristického mysleni, nejsou s touto tradici v soula-
du, nebot prehlizeji univerzalni spasitelny smysl vtéleni
Bozského Logu, jenZ se vztahuje na muze i Zeny. (Von
Arx a Kallis 2002: 505)

Jak to uvidime i ve vlastnich ,,Spole¢nych tvahach®, dil-
¢i aspekty tradice, jeZ 1ze vnimat jako svou povahou

primarné socio-kulturni, jsou tedy relativni vzhledem
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k teologickému jadru tradice: tj. soteriologii a ji impliko-
vané antropologii.

Von Arx a Kallis nasledné uznavaji komplikovanost de-
baty tykajici se genderovych rozdila a genderové rovnosti
a podotykaji, ze

[t]radice prvotni cirkve, jejiz zakladatelé artikulovali
svou viru v socio-kulturnich podminkach, které se li-
$ily od téch nasich, ndm nemuZe poskytnout ani obec-
na elementarni voditka, ani explicitni radu pro kazdy
jednotlivy pripad. Poskytuji vSak jakysi zaklad... kdyz
hovori o vtéleni Bozského Logu — v némz Jezi$ Kristus
prijal spole¢nou prirozenost muzi a Zen — a o obnoveni
obrazu Boziho (srov. Gn 1,27), ktery v ném nalézaji muzi
stejné jako zeny. (Von Arx a Kallis 2002: 503)

Opét se klade duraz na ,kulturu® jako na néco, co urcuje,
zda jsou Zeny pripustény k apostolské sluzbé, nebo ne (Von
Arx a Kallis 2002: 503; ,,ur¢ité kulturni faktory“). Autori
rovnéz upozornuji (v predznamenani zavért rokovani jako
celku), ze nebyl shledan ,,dogmaticky ¢i teologicky davod,
jenz by branil ordinaci zen ke knézstvi“ (tamtéz). Ponévadz
tomu tak je,

[zlnamena to, Ze svéceni Zen nemlZe zdsadnim zpw-
sobem zpochybnit nebo rozbit spole¢enstvi a jednotu
cirkve anebo kroky smérujici k obnové poruseného
spolecenstvi a jednoty. (Von Arx a Kallis 2002: 503)
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V nasledujicich ,,Spoleénych uvahach“ se nékteré
z téchto argumentt vraceji, i kdyz bude uzite¢né zminit se
o nich v poradi, vnémz se objevuji, aby ztistala zachovana
logika celého prohlaseni. Text nejprve klade rozhovory do
kontextu probihajicim dialogu a rozpoznavani Evangelia
(a spolu s tim jednoty Cirkve). Poté nacrtava spoleény
pohled na tradici, jenz se opira o poznatky oficialniho
starokatolicko-pravoslavného dialogu (1975-1987):

Vérni pokladu tradice usuzujeme, Ze tradice predstavu-
je Duchem Bozim rizeny proces dynamické kontextuali-
zace viry pro zivot a svédectvi cirkve v jeji bez ustani se
meénici soucasné situaci. To vyvolava otazky vztahujici
se k néalezitému zachazeni s tradici (hermeneuticky
problém). (Von Arx a Kallis 2002: 505)

Nasleduje ekleziologicky postreh. Komise poznamenava,
ze ,v soucasnosti cirkve spravné vyzdvihuji dustojnost
laikd, zejména zen, a uvédomuji si, ze tito lidé zaujimaji
nalezité misto v poslani cirkve“ (Von Arx a Kallis 2002: 505;
vzapéti se odkazuje na 1K 12).

Komise dale sdéluje, Ze prozkoumala tradici prvotni
cirkve na zakladé vyse zminéného chapani tradice. Pozor-
nost vénovala predevsim

historickym tidajium, které byly uvadény jako dtivod pro
,muzsky charakter” knézZstvi: pohlavi vtéleného Syna
Boziho, Kristovo vyvoleni muzt za dvanact apostold,
jmenovani vyhradné muz do knézského aradu cirkve,
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jakoz i odpovidajici argumentace tykajici se typologii
(napt. Adam-Kristus, Eva-Maria) a myslenka, Ze knéz
je obrazem ¢i reprezentaci Krista. (Von Arx a Kallis
2002: 505)

Prostrednictvim reflexe téchto raznych tradic a o né se
opirajicich argumenta dospivaji autori k nasledujicimu
zaveéru:

Dosli jsme ke spole¢nému zavéru, Ze neexistuji pre-
svédcivé dogmaticko-teologické dtivody, jez by branily
ordinaci Zen ke knézstvi. Rozhodujici je pro nas soteri-
ologicky rozmeér cirkve: spasa lidstva a celého stvoreni
v Jezisi Kristu, v némz se uskuteénuje stvoreni nové.
Za voditko nam slouzilo zejména presvédceni, které
meélo v prvotni cirkvi zasadni vyznam: pouze to, co bylo
prijato Bohem a s nim sjednoceno, doslo spasy. Nas
Pan prijal lidskou prirozenost, jez je spole¢nd muzam
i Zenam. (Von Arx a Kallis 2002: 505)

Ve zbytku textu se priznava role socio-kulturnim (,,neteo-
logickym*) faktortim v redlném rozhodovani cirkvi. Tyto
faktory nicméné nemaji vliv na zminény pohled teologicky.

Shrnuti téchto ,,spole¢nych tivah® objasnilo divody,
na jejichz zakladé starokatolické cirkve poc¢inaje rokem
1998 pristoupily ke svéceni zen, a soucasné ilustrovalo,
jak ve starokatolictvi funguje odvolani se na prvotni cir-
kev.’® Diskuze v ramci starokatolickych cirkvi jak uvnit#
jednotlivych cirkvi, tak mezi nimi navzdjem, byla ovSem
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(podstatné) s$irsi; nas vyklad mél pravé pouze objasnit
starokatolické odvolani se na prvotni cirkev (k diskuzim
na lokalni a supralokalni arovni srov. prehled, ktery po-
davaji Von Arx [2000] a Berlisova [2008]). Toto odvolani
se predstavuje vic nez jen odvolani se na minulost jako
takové. Vyznacuje se také mnohovrstevnatym komunial-
nim procesem rozpoznavani. To se déje prostrednictvim
episkopalné-synodalnich struktur jednotlivych mistnich
cirkvi, které jsou ¢leny Utrechtské unie, v konciliarnim
spolecenstvi mezi témito cirkvemi a mezi svazky spole¢en-
stvi cirkvi v (ekumenickém) dialogu s cirkvemi, s nimiz je
budto Utrechtska unie ve spole¢enstvi, anebo o spolecen-
stvi s nimi usiluje. Tato metoda komunialniho rozpoznava-
nireaguje na otazky, které vyvstavaji vsoucasném kontex-
tu cirkvi, a vyuziva nastroju akademického teologického
badani. Timto zptusobem dokazi cirkve nové kriticky zvazit,
vramci tradice jako procesu, jenz utvari zivot téchto cirkvi,
zda jejich stanovisko k tématu, jako je svéceni Zen, stale
adekvatné odrazi viru a rad prvotni cirkve a umoznuje
vérné svédcit o Kristu, ktery stoji v centru zivouci tradice
cirkve (srov. formulace 4. svétové konference o vire a radu
v Montrealu v roce 1963).

2.1.2 Vlivy a inspirace

Jak naznaceno vyse (srov. 1.2.1 a 1.2.2), Utrechtska cirkev
a starokatolické hnuti predstavovaly samy o sobé dva pro-
jevy specifickych pristupt k teologii v zapadni katolické
tradici, jeZ spole¢né zalozZily vychozi teologickou tradi-
ci starokatolickou. Na dalsi vyvoj této tradice ptisobila
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teologicka paradigmata a teologické pristupy v prubé-
hu 20. (a pocatku 21.) stoleti, které stru¢né proberu nize.
Rozhodl jsem se uvést tyto vlivy predtim, nez pristoupim
k podrobnéjsimu nastinu prevladajiciho paradigmatu (2.2).
Takovy postup nejen odpovida diskurzivnimu charakteru
starokatolické teologie, ale i jeji nejtypi¢téjsi formé. Sou-
stredim se na to, jak si starokatolicka teologie prisvojila
rozli¢na teologicka paradigmata a teologické pristupy. Je-
likoz je starokatolicka teologie jednoznac¢né zakotvena jak
v $irs§im ekumenickém hnuti, tak v centrech akademické
teologie, neni tireba zduraznovat, ze pokracuje také inte-
rakce s ruznymi konfesijnimi tradicemi a metodologickymi
pristupy. Paradigmat historickych — z oblasti biblistiky,
systematické teologie apod. — si zde ovSem v§imam mini-
malné. Historicky pristup byl sice od poc¢atku pro staro-
katoliky charakteristicky — zvlasté v 19. stoleti, kdy hrala
kli¢ovou roli katolicka historicka skola ve starokatolickém
hnuti kolem Déllingera a dalsich —, od té doby vsak v celé
teologii zdomacnél natolik, Ze si nezaslouzi samostatny
vyklad v ramci studie, jeZ se do zna¢né miry vénuje stoleti
dvacatému (byt nutno poznamenat, Ze prace rady staroka-
tolikt mivaji i dnes historické zaméreni). Zde zkoumané
vlivy zahrnuji hnuti, konfesijni tradice a oborové akcenty.

Dulezitym konverza¢nim partnerem bylo pro staroka-
toliky ve 20. a 21. stoleti ekumenické hnuti (pro ¢asteény
prehled viz Smit 2011a; k teologickym otazkam viz téz
Ploeger 2008). V duchu svého teologického sebenazirani
se starokatolické cirkve od po¢atku v ekumenickém hnuti
angazovaly, zejména prostrednictvim hnuti Vira a rad.
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V roce 1948 proto patrily k zakladajicim ¢lentum Svétové
rady cirkvi. Hnuti Vira a rad predevsim dalo za pravdu
starokatolickym snaham o jednotu postavenou na vire
prvotni cirkve. Tato tradice v ramci ekumenického hnuti se
tudiz stala pro starokatolické teology cennym partnerem
k dialogu (hlavné na poli ekleziologie). Hnuti Vira a rad
rovnéz poskytlo kontext, v jehoZ ramci se starokatolické
cirkve a starokatolicti teologové definovali jako katolici
a katolické cirkve, ¢imz predesli eklezidlni izolaci (zejmé-
na pred 2. vatikdnskym koncilem). O reakci na dokumenty
Komise pro viru a rad, zejména na text Kr'est, vecere Pdné
aordinace (1982) a Cirkev: na cesté ke spolecné vizi (2013),
bude re¢ nize.

Znacénym vlivem ptisobilo na starokatolickou teolo-
gii také hnuti liturgické. Bylo ekumenicky a patristicky
orientované — a v jadru neslo jen o estetické, ale i o te-
ologické hnuti (srov. Ploeger 2007), jez si vytklo za cil
posilit sakramentalni pojeti cirkve —, coz konvenovalo
starokatolickym zajmtm. Teologové spjati se starokatolic-
kym hnutim se predevsim od samého poc¢atku angazovali
v oblasti liturgické obnovy. To zahrnovalo napfiklad pou-
zivani narodniho jazyka pfi bohosluzbé, experimenty se
slavenim eucharistie ¢elem k zapadu a rozsireni zptsobt
vysluhovani za aktivni Gcasti véricich (srov. vlivné dilo
Adolfa Thiirlingse, viz Berlis 2019a). V prubéhu 20. stoleti
vsak starokatolicti teologové napric¢ spektrem starokato-
lickych tradic aktivné vstrebavali poznatky liturgického
hnuti (prehled: Von Arx 2018). Tykalo se to jak liturgické
teologie a ekleziologie, tak liturgické spirituality a pristu-
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pu k revidovani a slaveni liturgie. Vysledkem byla o pa-
tristiku se opirajici (srov. napr. Aldenhoven 1974; IOThC
1972), ekumenicky prijatelna (srov napr. Kraft 2002, 2015)
a silné sakramentalni liturgicka tradice uskute¢novana
za vysokého zapojeni véricich (actuosa participatio; srov.
teologickou syntézu u Ploegera [2008]).

Klic¢ovy vliv vykonala dale pravoslavna teologie, zejmé-
na tzv. ,novopatristické hnuti“ (srov. Toroczai 2015, pie-
hled také u Louthe [2015]). VSichni zi¢astnéni teologové
se snazili vykroc¢it za ramec pravoslavného ,teologického
manualu“ a dospét k nové artikulaci patristické tradice
v kontextu modernity. Pribuznost mezi timto hnutim a sta-
rokatolickou teologii prameni ze shodnych snah o oziveni
viry prvotni cirkve pro potreby moderniho véku a z ekle-
ziologické vize, ktera stavi do popiedi nikoli univerzalni,
nybrz mistni cirkev. Pro starokatoliky se staly vyznamnymi
obzvlasté poznatky tykajici se obnovy patristické tradice
liturgické koinonidlni teologie (a ekleziologie), v niz cirkvi
prislusi klicovy soteriologicky a spiritualni vyznam (srov.
Von Arx 2015b). Pravoslavna teologie zustava partnerem
pro dialog v oblastech, které sahaji od ekleziologie jako ta-
kové (srov. napt. Aldenhoven 1974) po teologii sluzby (Von
Arx a Kallis 2002) a otazky souvisejici s cirkvi v modernim
svété (srov. k ekologické problematice Hasselaar a Smit
2015; Smit a Hasselaar 2017).

Vyznamnou ulohu sehrala také anglikanska teologie
vyrostla z teologického a ekumenického partnerstvi prv-
nich let starokatolického hnuti. Starokatolici maji blizko
zejména k anglokatolické tradici, a to z hlediska spiri-
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tuality i teologie. V dobé pomérné nedavné se dockala
konstruktivni recepce pridruzena teologicka hnuti, jako
je ,radikalni ortodoxie“ (srov. Ploeger 2008). V poloviné 20.
stoleti se diskutovalo o otazkach spole¢ného teologického
zajmu (predevsim o ekleziologii a teologii ordinované sluz-
by; srov. Rein 1994, viz Smit 2011a). To poskytlo vyznamny
impulz starokatolické debaté o svéceni zen. Nedavno se
pozornost presunula ke spole¢né existenci v Evropé a te-
ologickym problémtim s tim spojenym: to zahrnuje otazku
»prekryvajicich se jurisdikeci®, ale také (a mozna zejména)
otazky spolec¢né existence v sekularizujici se Evropé (srov.
napft. zpravu AOCICC z roku 2011) a mista teologie ve
verejné sfére.

Rimskokatolicka teologie se stala konstruktivnéj-
$im partnerem starokatolické teologie, zvlasté po 2. va-
tikanském koncilu. Dfivéjsi antagonismus bylo treba
odlozit stranou (srov. reflexe této otazky a jeji otisk ve
zpravé IRAD 2019 [2009, 2016]) a mohlo zadit zkoumani
novych konvergenci v metodé a ethosu. Ty ¢aste¢né zahr-
novaly afirmaci (napt. odhodlani k historickému pristu-
pu [nouvelle théologie!]), ekumenicky postoj, (pozitivni)
zajem o soucasnou kulturuy, jakoz i docenéni charismat
vSech véricich (tj. synodalita; srov. obecné: Visser 2010).
Tato ,,nova“ rimskokatolicka teologie ovSéem prinesla také
problémy, souvisejici napriklad se vztahem cirkve a svéta,
teologii ordinované sluzby a vétsim diirazem na lidskou
zkusSenost. Vramci tohoto pestrého vyvoje zaujimala pied-
ni misto zvlasté teologie osvobozeni. Vyznamnou roli hraje
ive starokatolické teologii. Cirkve navazovaly kontakt nej-
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dfive prostiednictvim $irsiho rimskokatolického a ekume-
nického diskurzu (napf. Mezinarodnich starokatolickych
kongrest v roce 1986 a 1990; k otazce hledani teologie
osvobozeni pro Evropu viz Segbers 2002, 2007, 2015). Sta-
rokatolicka teologie se dale setkala a byla konfrontovana
s teologii osvobozeni diky svému spolecenstvi s Iglesia
Filipina Independiente a jejimu spole¢enskému angazma
(TFI, spolecenstvi: 1965, srov. Revollido 2006, 2007, 2008).
Tato interakce vyvrcholila triletym vyzkumnym projektem
o0 ,,Katolicité a globalizaci® (2006—2008, srov. Dutton 2010,
srov. téz IKZ 2017: 107).

Bez vyznamu nebyly ani protestantské teologie, i kdyz
jejich vliv nad ramec neformalnich kontaktt, Sirsiho eku-
menického hnuti a ptisobeni jednotlivych osobnosti se
neda dobre vysledovat. JelikoZ v§ak historicko-kritické me-
tody zacaly byt aplikovany nejprve v protestantské teologii,
lze tici, Ze se jich starokatolici dychtivé chopili. Tento krok
byl v souladu s vlivem katolické historické skoly, jiz ve sta-
rokatolickém hnuti reprezentoval Dollinger a dalsi. Dalsim
klicovym protestantskym vlivem, ktery mtizeme vyzdvih-
nout, je Karl Barth, a to hlavné prostrednictvim bernské
Fakulty (staro)katolické teologie ve tricatych a ¢tyricatych
letech (srov. naprt. Krebs 2011a: 16). Diky pokracovatelam
této tradice, zejména Kurtu Stalderovi, pronikly prvky
Barthova dilo do hlavniho proudu starokatolické teologie,
obzvlasté tam, kde se zabyvala vztahovym charakterem zje-
veni (srov. Krebs 2011a, 2013a; viz Stalder 1962, 1984, 2000).

Pristupy socialnich véd zacaly mit zasadnéjsi dopad
na starokatolickou teologii v poslednich desetiletich (ve

UVOD DO STAROKATOLICKE TEOLOGIE 75



shodé s jejich vzestupem v teologii obecné), coz nezridka
vychéazi z diirazu na sensus fidelium neboli ,,teologii zdola“.
Studie z této oblasti od starokatolickych autort se obje-
vily teprve kolem prelomu tisicileti a pozdéji: napt. o sta-
rokatolické identité v Nizozemsku (Vercammen 1997),
katolickych svatebnich ritualech (Robinson 2008) a vire
némeckych starokatolikt (Krebs a Kranz 2014). Je mozné
zminit se zde i o vyzkumu z oblasti teorie managementu se
zietelem k (praktické) teologii pastora¢niho vedeni (Rein
2012, 2014). Ve starokatolické pastoralni teorii a praxi se
uplatnuji poznatky psychologické (a psychoanalytické);
pozoruhodné spojeni exegetickych a pastoralnéteologic-
kych pristupt 1ze najit u Kirschte (2014) (viz drive také
napr. Amiet 2000).

Za zminku stoji rovnéz pristupy z oblasti feminismu
a queer studies, i kdyZ mezi nimi navzajem neexistuji jen
podobnosti, nybrz i fada odlisnosti. Ve starokatolické teo-
logii se k nim obvykle pristupuje z hlediska otazky rovnosti
pohlavi (spise nez z hlediska fundamentalni teologie). Ta-
kovy vyzkum ma slozku jak historickou (srov. napt. Berlis
1998, 2000), tak soucasnou (debata o svéceni zen, srov.
2.1.1.1). Teologickoantropologické otazky vsak pretrvavaji,
pokud jde o komunitu ,,LHBTQI+. Jeji predstavitelé hrali
a hraji jakozto pokfténi Clenové téla Kristova ve vétsiné
starokatolickych cirkvi plnohodnotnou roli — v nékterych
pripadech prijali knézské svéceni a o své identité uz po
léta otevrené hovori. Teologicky vzato nicméné otazka
nezni, zda je, ¢i neni pro osoby jiné nezli heterosexualni
orientace v cirkvi misto (srov. IOThC 2002). Jedna se spi-
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Se o to, jak bychom mé¢li tyto identity teologicky chapat,
zvlasté pak ve vztahu k sakramentalni teologii (srov. 2.2.4).
Stejné jako ostatni teologické tradice se starokatolicka
teologie v kontextu 21. stoleti teprve za¢ina témito skutec-
nostmi zabyvat. V plenkach jsou rovnéz pokusy obohatit
starokatolicky teologicky diskurz jako takovy o pristupy
z oblasti ,queer studies®, predevsim z hlediska uvazovani
o fluidnich identitach, alterité a diferenci (srov. Smit 2010;
Derks 2013; Ploeger 2018b).

2.2  Hlavni proud starokatolické teologie:
komunidlni teologie

Jak vyplyva z predchoziho prehledu, starokatolickou teo-
logii ovliviiovala a nadale ovliviiuje cela rada paradigmat,
hnuti a hlast. Z nastinu téchto vlivii a z prikladu teologic-
ké debaty, ktera vedla ke svéceni Zen, vyplynulo, Ze v pri-
béhu 20. stoleti jedno teologické paradigma vystoupilo
do popredi, ne-li dokonce prevladlo — a sice komunialni ¢i
koinonialni teologie. S ohledem na konkrétni d€jiny sta-
rokatolickych cirkvi a jejich konfrontaci s jinymi cirkvemi
a vlastnimi historickymi kontexty byva tato teologie vét-
Sinou zamérena ekleziologicky (srov. historicky prehled
u Smita [2011a]; klasicky vyklad: Aldenhoven 1980b; IBK
2001a). V ramci tohoto paradigmatu nachazeji své misto
klicové otazky krestanské tradice, jako je u¢eni o Bohu,
christologie, pneumatologie a soteriologie. Dominantni
pozice tohoto paradigmatu koresponduje se starokatolic-
kym programem 19. stoleti: tj. toto teologické paradigma
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vyjadruje formalnii obsahovy navrat k vife a fadu prvotni
cirkve v takové formé, aby to posililo jednotu cirkve a ekle-
zialni obnovu. V prabéhu recepce i dalsiho rozvijeni tohoto
paradigmatu postupovali starokatoli¢ti teologové v neu-
stalém ekumenickém dialogu, jakoz i v dialogu s historiky
prvotni cirkve. I to svéd¢i o navaznosti na vyvoj v 19. stoleti.

Duraz na eucharistii coby nejvyraznéjsi uskutec¢néni
cirkevnosti vede k diirazu na mistni cirkev jakoZto astred-
ni prvek ekleziologie. To se shoduje s jinym a star$im ak-
centem ve starokatolické tradici (zejména v kanonickém
pravu), ktery se rovnéz tykal centralniho postaveni mistni
cirkve a jejiho biskupa, zvlasté communio mistni cirkve
jakozto diecéze (jakozto eucharistického shromazdéni
okolo biskupa). S touto myslenkou se setkavame jak v tra-
dici Utrechtské cirkve (vyzdvihujici mistni cirkev/diecézi
oproti ,univerzalni“ cirkvi rizené papezskym stolcem), tak
ve zdiiraznéni pozice narodni cirkve/diecéze cirkvemi, jez
vzesly ze starokatolického hnuti (srov. Smit 2011a: 50-98).
V kompatibilni podobé ji nahazime i u Polské narodni ka-
tolické cirkve (Severni Amerika) a u Polské starokatolické
cirkve (Polsko), které podtrhuji kulturni a etnicky rozmér
lokalni cirkve.

Pro rozvoj této komunialni teologie ve starokatolickém
kontextu mély zvlastni vyznam nékteré z diive uvedenych
vlivli. Prvnim z nich byl teologicky impulz, jejZ dodali pra-
voslavni teologové-emigranti po prvni svétové valce a 1ij-
nové revoluci, zvlasté pak ti, kteri se snazili ziskat novy
pristup k vire prvotni cirkve (,,novopatristicka syntéza“),
a ti, kteri se angazovali v projektu liturgické teologie. Vliv

78 PETER-BEN SMIT



vykonalo, za druhé, také hnuti pozdéji nazvané nouvelle
théologie v rimskokatolické tradici, v némz byly vypraco-
vany shodné a srovnatelné poznatky. Treti vliv (ktery se
Caste¢né kryje s témi ostatnimi) predstavuje liturgické
hnuti, jak se formovalo od konce 19. stoleti. Rada téchto
poznatku se, za ¢tvrté, sesla v ekumenickém hnuti Vira
arad, s nimz starokatoli¢ti teologové udrzovali intenzivni
styky (srov. teologicky pohled napft. u Ploegera [2008]).
Recepce teologickych a zejména ekleziologickych po-
znatka z téchto rozliénych zdroji napomohla tomu, Ze vét-
S$ina starokatolickych cirkvi (ne-li vsechny) prestala po dru-
hé svétové valce klast duraz na ekleziologii ,,narodni cirkve*
(k vyvoji ekleziologie ,,narodni cirkve“ pred valkou a po ni
srov. Ring 2008). Soucasné s tim nabidlo komunialni para-
digma vSeobjimajici a ekumenicky prijatelnou teologickou
vizi, ktera mohla posilit soudrznost starokatolickych cirkvi
a projasnit zptisob, jakym samy sebe chapaly. O tom dru-
hém svédci ekleziologicka preambule statutu IBK z roku
2000 (srov. IBK 2001), jeZ v kondenzované formé vyjadiuje
eucharistickou komunialni teologii se zrretelem k eklezio-
logii. Von Arx (napi. 2002a) spravné charakterizoval tento
teologicky pristup jako ,,hlavni proud“ starokatolické teo-
logie, byt to plati teprve od dvacatych let 20. stoleti (srov.
Von Arx 2002a: 160, kde autor podotyka, zZe tato teologie
,wykazovala napadnou podobnost s anglikanskou a pravo-
slavnou ekleziologii“; viz také Ploeger 2008; Smit 2011a).
Jak bylo pravé rec¢eno, nejreprezentativnéjsi artikulace
tohoto ekleziologického paradigmatu se nachazi v ekle-
ziologické preambuli ke statutu Mezinarodni biskupské
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konference. Objevuje se ovSem také v zavérech ekume-
nickych dialog, zejména téch, jez se dockaly formalni
recepce starokatolickymi cirkvemi a jejich (spole¢nymi)
institucemi. Jedna se o starokatolicko-pravoslavny dia-
log, starokatolicko-anglikanské teologické konference,
rimskokatolicko-starokatolicky dialog a dialog mezi staro-
katoliky a Svédskou cirkvi. Dialog starokatolickych cirkvi
se Syrsko-malankarskou cirkvi Mar Téma se rovnéz opira
o toto paradigma. To kone¢né vytvari také pozadi pro
starokatolickou reakci na dokumenty Krest, vecere Pdné,
ordinace (1982) a Cirkev: na cesté ke spole¢né vizi (2013)
(srov. Aldenhoven a Von Arx 1988; IBK 2015; k dialogu se
Syrsko-malankarskou cirkvi Mar Téma viz Smit 2015d).
Zde nicméné poslouzi jako vychodisko pro nastin téch
aspekti zminéného paradigmatu, které naznacuji teolo-
gicky program, statut Mezinarodni biskupské konference
a jeho preambule. Dokument si klade za cil postihnout
sdilené starokatolické ekleziologické sebenazirani. Jeho
klicova formulace zni tudiz nasledovné:

Ta [totiz sdilena starokatolicka ekleziologie| piredpo-
klada, ze kazdé spolecenstvi lidi, jez je smitenim v Jezisi
Kristu a seslanim a trvalym dilem Ducha svatého kon-
stituovano k jednoté v urc¢itém mistnim kruhu okolo
biskupa a jez ma svijj stied v [e]ucharistii, je Gplnou
cirkvi samostatné naplnujici své tikoly v daném misté.
Kazda ve spolecné vire zijici mistni cirkev se svymi ne-
postradatelnymi, arad a laictvo spojujicimi synodalni-
mi strukturami, které vyjadruji spolecenstvi a jednotu,
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je tak zpritomnénim ,jedné, svaté, katolické a apo-
stolské cirkve“, o které hovori Nicejsko-carihradské
ekumenické vyznani viry (381). (IBK 2001a, odst. 3.1)

Kromé tohoto odstavce je dilezita téz tato pasaz:

Kazda mistni cirkev je télo Kristovo, v némz jsou ve jmé-
nu trojjediného Boha pokfténi a bifmovani a v eucha-
ristii stale znova sjednocovani [¢lenové]| skrze rozli¢né

dary Ducha svatého povolavani, zmocniovani a posvéco-
vani k rozmanitému [spoleé¢nému zZivotu v martyrii, lei-
tourgii a diakonii]. Ve spole¢enstvi s ostatnimi mistnimi

cirkvemi se tak stavaji lidem Boha, ktery vyvolil Izrael

jako znameni spasy a pozehnani zaslibené Abrahamovi

otevrel v moci evangelia vSem narodam. [Tento lid je]

jako znameni obnovy stvoreni [, ktera ma puavod v Je-
Zi8i Kristu,] na cesté k jejimu naplnéni, po niz kazdy
[jeho prislusnik musi jit kajicné] a s nadéji. (IBK 2001a,
odst. 3.3)"

Uz zde je uvedeno nékolik klicovych ekleziologickych
myslenek: cirkev je nazirana jako spolecenstvi (fecky: ko-
inonia; latinsky: communio), jehoz zivot charakterizuji
komplementarni dimenze liturgie, svédectvi a sluzby (lei-
tourgia, martyria and diakonia, srov. Jan8en 2010, Von
Arx 2006)."® Dalsi aspekty této preambule nastinuji staro-
katolické chapani notae ecclesiae a bude o nich re¢ nize,
az budeme mluvit o cirkvi jako takové. Zde bychom méli
upozornit na nékolik rysti tohoto teologického pristupu,

UVOD DO STAROKATOLICKE TEOLOGIE 81



pro néjz ma cirkev klicovy vyznam. Cirkev je tak kli¢ova
proto, ze se jedna o (pozemské) ztélesnéni toho, co lze
popsat jako ,spaseni skrze spolec¢enstvi“: milostiva a vy-
kupujici pritomnost Bozi existuje na zemi v podobé cirkve.
Iniciace do ni predstavuje vezdejsi podobu spasy:

Cirkev jako skuteénost, v niz ,,vétime“[,] je sféra Zivota
a spasy vytvorena Otcem skrze seslani Syna a Ducha
[s]vatého, kde lidské bytosti, [Bohem ospravedlnéné,
s nim smitrené| a svolané jako jeho lid, jsou povolany
mit podil na Bozich spasnych a zivotodarnych ¢inech
a vést celé stvoreni k jejich vé¢nému dovrseni. (Utrecht
a Uppsala 2018 [2013], 5)

Takova soteriologie spolecenstvi rovnéz znamena, Ze toto
spolecenstvi pokryva vSechny aspekty lidské osoby — télo,
dusi, ducha a mysl —, z nichz kazdy je dalezity (v souladu
s christologickym dogmatem, srov. nize). V osobni iniciaci
do mystéria Cirkve, jeZ je mystériem Bozim, mtize byt tim
padem zdiraznén jeden z téchto aspekti oproti jinym — na-
priklad socialni spise nezli intelektualni nebo fyzicky spise
nezli noeticky —, prestoze Zadny z nich neni prost vyznamu.
Ve shodné s timto akcentem na spolecenstvi a iniciaci ma
zivot ve spolec¢enstvi cirkve rovnéz mystagogickou povahu:
Ize ho chapat jako stale pokracujici iniciaci do spasného
dila Boziho, jeZ vposledku spociva v obnové celku stvoreni.
Obnova stvoreni piredstavuje pohled na eschatologii, ktery
jde prirozené dohromady s koinonialnim pristupem k te-
ologii. Obnovené stvoreni totiz znamena stvoreni, jez je
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ve spolecenstvi s Bohem, a tudizZ i ve smifené harmonii se

sebou a jednotlivymi svymi konstituenty. Tento pohled hra-
je ustredni roli ve svédectvi Bible, ale ma zasadni vyznam

ivjednom z nékolika malo rozsahlejsich starokatolickych

vyrokt o eschatologii, ponévadz tvori souc¢ast dokumentt
vzeslych ze starokatolicko-pravoslavného dialogu (srov.
Koinonia V1/1.1; srov. téz prislusny vyklad u Rinkela [1956]

a Kiiryho [1982]; viz také Neuhoff 2016). Takové obnovené

stvoreni je prolepticky pritomno v cirkvi, a tedy v kazdém

pokiténém ¢loveku, a dojde naplnéni pri druhém prichodu
a soudu, ktery ho doprovazi.

Vzhledem k tomuto pojeti cirkve prredstavuje cirkev vzdy
vic nez ,,jen cirkev“, trebaze i jeji institucionalni podobé vé-
nuje starokatolicka teologie zna¢nou pozornost. Komunial-
ni paradigma vlastné nezridka ptisobi dojmem, Ze se vném
jedna vyhradné o cirkev. Ta je vSak ve skute¢nosti pouze
vnéjsim projevem soteriologie spolecenstvi zaloZzené na
doktriné Boha, ktera zduraznuje jeho ,,byti ve spolecenstvi‘
(srov. Zizioulas 1997, jenz vyrazné ovlivnil novéjsi staroka-
tolickou teologii, viz napt. Ploeger 2008, Aldenhoven 1989)
spolu s patri¢nym pojetim Krista a Ducha. V tomto pohledu
je cirkev ovSem rovnéz sakramentalni povahy (srov. Utrecht
a Uppsala 2018 [2013], 5.3.1). To znadi, Ze zZivot cirkve pred-
stavuje také znameni spasy a Ze neschopnost jim byt neni
toliko zahanbujici pro cirkev jako instituci, ale i hluboce
znepokojujici po duchovni strance. Vse, co se odehrava pri
liturgii, svédectvi a sluzbé (leitourgia, martyria a diakonia,
srov. IBK 2001a: 3.3, srov. téz Utrecht a Uppsala 2018 [2013],
5.2.1), tvori bez vyjimky soucast zivota vykoupeného spole-
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¢enstvi a mélo by byt také znamenim spasy. V cirkvi nepo-
strada nic sakramentalni rozmeér, prestoze sakramentalitu
urc¢itych, obvykle liturgickych akti 1ze rozeznat zretelnéji
nez sakramentalitu jinych, obvykle administrativnich a or-
ganizacénich aktt (srov. napt. Ploeger 2017, viz téz Smit
2015a). Starokatolicky zptusob rozhodovani, ktery pocita
se zapojenim v$ech laika i duchovnich (synodalita a konci-
liarita), spolu s pojetim eklezialni sluzby, jez ma personalni

i kolegialni a komunialni rozmér, z tohoto teologického pri-

stupu primo vyplyva. V tom smyslu se starokatolické cirkve

snazi dostat svému ,,ob¢anstvi v nebesich“ (F[p] 3,20) také

po organizacni strance (srov. napr. Suter 2016: 256—-257).
Konec¢né, slusi se podotknout, Ze tento pristup k te-

ologii vérné vystihuje program ,,starokatolickych otctt

a matek®, jak byl nastinén na konci 19. stoleti:

— opira se o patristiku, ale snazi se téz patristické po-
znatky o Bohu, vykoupeni a lidstvu nové formulovat
védeckou a hermeneuticky zodpovédnou formou;

— jedna se o pristup, ktery nejen umoznuje dalsi ekume-
nické sblizovani, ale ktery se také rozvinul v dialogu
s jinymi cirkvemi a jejich teologiemi. Je rovnéz svou
povahou plné katolicky, aniz by musel hledat oporu
v ,papezském systému“;

— muze prispét k vérohodnému svédectvi cirkve, poné-
vadz dava duchovni smysl: Bih, vykoupeni, cirkev a lid-
stvo vytvareji koherentni celek. Bozsky zivot, cirkevni
zivot a osobni, duchovni Zivot jsou vzajemné provazany.
Vzhledem k darazu na vztahovost navic souzni se zku-
Senostnim horizontem (post)moderniho ¢lovéka.
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2.2.1 Teologie a liturgie

Starokatolicka teologie, jak se vyvinula v pribéhu posled-
nich desetileti, se zamérovala prevazné na liturgické otaz-
ky. Do ur¢ité miry slo o prakticky problém: béhem 20. sto-
leti bylo zapottebi novych liturgickych knih a jejich tvorba

vyzadovala nalezitou péc¢i. Déjiny starokatolické liturgie by
si zaslouZily vlastni monografické zpracovani (pro prehled

viz Von Arx 2018). Zde bychom se méli nicméné soustredit

na teologické aspekty starokatolické liturgie a liturgické

obnovy. Dtivody, pro¢ starokatolické cirkve vynakladaji

tak znac¢né Gsili na studium a rozvoj liturgie, maji hluboce

teologicky raz. Souviseji s védomim, ze praveé pri liturgic-
ké oslavé — predevsim v eucharistické liturgii — je cirkev

nejvice sama sebou, jakoZto communio Boha a stvoreni

alidskych tvorti navzajem. Jak to vyjadril Ploeger: ,,Eucha-
ristie je shromazdeéni téch, kdo maji obecenstvi (koinonia)

mezi sebou navzajem skrze kolektivni obecenstvi s Jezi-
sem Kristem a skrze ného s Bohem.“ (Ploeger 2008: 467)

V tomto smyslu starokatolicka teologicka tradice prijala

za své klicové teologické koncepty liturgického hnuti, kte-
ré mélo jak rimskokatolické, pravoslavné a anglikanské,
tak protestanské protagonisty a obvykle se odvolavalo na

prvotni cirkev (z hlediska ritu a zvlasté pak v teologické

roviné, srov. Ploeger 2007). Réeni lex orandi, lex credendi —
jez naznacuje, Ze viru utvari v prvni radé liturgie (,,legem
credendi lex statuat supplicandi®) — dobfe shrnuje vysled-
nou souvztaznost mezi liturgii a teologii a pro starokato-
lickou teologii je stejné vyznamné jako pro jiné tradice

(srov. vlivny vyklad u Ploegera [2008], dale Suter 2016: 258,

UVOD DO STAROKATOLICKE TEOLOGIE 85



Aldenhoven 1980a, Von Arx 2007a, Kraft 2002). V zasadé
Ize fici, Ze liturgie ritualné konstituuje i utvari spasitelné
communio s Trojjedinnym Bohem, jenz je koinonia, do
niz jsou lidské bytosti sakramentalné vtahovany prostred-
nictvim kitu (spolu s bifrmovanim, srov. 2.2.4.1 niZe) a eu-
charistie. Ze starokatolického pohledu se takova oslava
naplno uskuteénuje prostrednictvim cirkevni obce (ktera
maraz svédectvi a sluzby a jejimz stfedem je bohosluzba)
jakozto svatostného spolecenstvi s Bohem a mezi vérici-
mi navzajem (srov. IBK 2001a: 3.3, viz také Koinonia 2017
[1989]: V4). Pies nékteré nazory (i obéasnou praxi) je, teo-
logicky vzato, liturgicka spiritualita, chapeme-li ji vskutku
sakramentalné — tj. jako néco, co vychazi od Boha, ktery
jest koinonia a touzi po koinonii — vzdy orientovana na-
venek a vtom smyslu ,,misijné“ zamérena, nebot ma za cil
spolecenstvi (srov. Berlis 2014; Smit 2015a; Ploeger 2017).
Vzhledem k tomu, Ze se, vidéno teologicky, starokatolicka
liturgicka tradice to¢i primarné kolem koinonie, nemusi
nas prekvapit, Ze starokatolicti teologové pohlizeji na ce-
lou radu problém1 prizmatem liturgické oslavy s diirazem
na koinonii. Teologie se plné zaobira touto oslavou, a ta
tim padem logicky vytvari paradigma pro teologii. Liturgie
jakozto sakramentalni koinonia slouzi jako paradigma
veskeré teologie, jejiz zakladni predpoklad predstavuje
pojeti spasy jako vtazeni do koinonie. Vztah mezi slave-
nim liturgie a teologickou reflexi je takto vztahem ,,prvni“
a ,,druhé“ teologie (srov. obecné Ploeger 2008).

Na zakladé vyse uvedeného obecného prehledu staroka-
tolického pristupu k teologii a této avahy o vztahu liturgie
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a teologie mtiZeme nyni obratit pozornost k u¢eni o Bohu,
pohledu na zjeveni a pojeti cirkve ve starokatolické teologii.

2.2.2 Trojjediny Bih

Jak jsem jiZ naznacil, komunialni paradigma typické pro
starokatolickou teologii predstavuje teologicky pristup,
ktery tasti v urc¢itou ekleziologickou vizi, nikoli naopak
(nechapeme-li tedy eklezialni zkusenost jako zkusenost
spasy, z niz se prostrednictvim reflexe rodi teologie, po-
névadz pak by bylo poradi obracené: ekleziologie — teolo-
gie). Jestlize u¢eni o Bohu porovname s tim, kolik energie
starokatoli¢ti teologové vynalozili na vytvoreni plné ka-
tolické, z patristiky vychazejici a ekumenicky prijatelné
ekleziologie, jez by polozila zaklady pro cirkevni obnovu,
nabudeme nicméné dojmu, Ze se mu (a spolu s nim chris-
tologii a pneumatologii) zase tolik pozornosti nedostalo.
To souvisi s historickymi faktory, také ovsem s teologickym
programem, v némz se uplatnovala zna¢na zdrzenlivost,
kdyz slo o vytvareni specifického teologického akcentu,
programem, ktery daval prednost vérou¢nym vyjadrenim,
jez by bylo mozno sdilet s jinymi cirkvemi, a opiral se o viru
prvotni cirkve (respektive o vyjadreni této viry). Z tohoto
programového zaméreni logicky vyplyva, Ze by neméla
existovat zadna ,konfesijni“ starokatolicka teologie, nybrz
ze starokatolicka teologie chce byt teologii prvotni cirkve
(srov. 2.1vyse). Teologicky vyzkum se proto zaméruje pre-
vazné na oblasti ekumenické vyzvy. V té 1ze totiz prekonat
rozpory spoleé¢nym znovuobjevovanim viry a fadu prvotni
cirkve (srov. 2.1.1 vyse).
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Z toho nicméné neplyne, Ze se neda hovorit o osobité sta-
rokatolickém pristupu ke zminénym témattum. Podivame-li
se na reprezentativni pojednani o téchto otazkach — ktera
je vétsinou probirajivjejich vzajemné souvztaznosti a oby-
¢ejné na zakladé pojeti Boha jako Trojice —, pak se vlastné
zd4, Ze prevazna Cast reprezentativnich starokatolickych
teologti opustila ve shodé s obecnym trendem v teologii 20.
stoleti filozoficky orientované modely, vychazejici z obec-
nych vykladt o nabozenstvi a Bohu. Na misto toho smé-
fuje k diskuzi o Bohu jako Trojici, k modelam, jez kladou
vétsi diraz bud na déjiny spasy, nebo (jinak historicky
zprostiredkované) Bozi zjeveni — zejména ve zkuSenosti
Izraele a v Zivoté, smrti a vzkiiSeni Krista (srov. Kiiry 1982;
Ploeger 2012, 2018, srov. dale jiz Rinkel 1956; ve Visseroveé
a Stalderové dile jsou lidska zkusenost a zkusenost zjeveni
Gzce propojeny, zjeveni je ovSem silné akcentovano, srov.
Visser 2017, Stalder 2000; viz téz Krebs 2013a, 2015 pro
avahy o terminu ,,Bih“ a jeho referentu v ,,sekularnim
véku®). V souladu se starokatolickym étosem se tento pii-
stup chape jako patristicky fundovany (srov. napt. prehled
starokatolicko-pravoslavného dialogu u Ploegera [2008:
443-454]). To vede k vyrazné troji¢ni doktriné Boha, kterou
klasicky vystihuje starokatolicko-pravoslavny dialog:

Vyznavame jednoho Boha ve trech hypostazich, Otce,
Syna a svatého Ducha. Otec, ktery Syna ,,miloval jiz
pred stvorenim svéta“ (Jan 17, 24), se skrze néj zjevil
v Duchu svatém, aby i vlidech byla takova laska (Jan 17,
26) skrze spolec¢enstvi svatého Ducha, ,,ktery byl poslan
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do nasich srdci“ (Gal 4, 6). Toto zjeveni je nevyslovnym
a nevysvétlitelnym tajemstvim, tajemstvim lasky, ,,ne-
bot Btih je laska“ (1] 4, 8). (Koinonia 2017 [1989]:1/3)

Tento dialog dale cituje Jana z Damasku, aby upozornil na
Bozi ,,byti jako spole¢enstvi®:

Tti bozské osoby jsou spolu spojeny a nesmisené sjed-
noceny v jednom Bohu jednak proto, Ze jsou jediné
podstaty, jednak proto, ze se bez smiseni vzajemné
prostupuji. Proto ,,poznavame z jednoty podstat a ze
vzajemného prostupovani hypostazi, jakoz i identity
jejich vali a ptisobeni, jejich moci, sily a pohybu... Ze
Btih je jediny a nedélitelny; nebot Buh je skute¢né je-
diny: Buth (-Otec) a Slovo a jeho Duch®. (Jan z Damasku,
PG 94, 825) (Koinonia 2017 [1989]:1/3)

Jak vysvitne nize, tento duraz na ,,byti jako spolec¢enstvi‘
tzce souvisi se soteriologii a ekleziologii. Ty jsou svou po-
vahou stejné relaéni jako u¢eni o Bohu (srov. napft. Visser
2000; Stalder 2000; Smit 2015; Ploeger 2018a). V zaklad-
nich rysech lze vztah mezi osobami Trojice popsat nasle-
dovné: rozdil mezi Otcem a Synem spociva v tom, ze Otec

plodi Syna. Naopak Syn se lisi od Otce tim, Ze je plozen.
Odlisnost Otce od Ducha tkvi v tom, Ze Otec vydechuje

Ducha, a odlisnost Ducha od Otce v tom, ze je vydecho-
van. Od Syna se Duch odlisuje tim, Ze je vydechovan, nikoli

plozen. Jeden bere na druhém tcast ve formé perichoreze,
tedy tanec pripominajiciho vzajemného prostupovani.
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Tento pohled na Trojici se ve velké mirfe opira o (fecké)
cirkevni otce (a jejich soucasné vykladace), nejde vsak
o jediny zdroj inspirace pro rela¢ni pristup. Roli sehra-
li také teologové 20. stoleti; napriklad Stalder rozvinul
svou verzi komunialni teologie v dialogu s dialektickou
teologii Karla Bartha a na jejim podkladé. Pfesnéji feceno,
Barthuav dialekticky pristup je recipovan zptisobem, ktery
uvadi dialektiku do souvislosti se svobodnou komunikaci,
autentickou subjektivitou a (vykoupenou) existenci ve
spolecenstvi (srov. Stalder 2000).

Rela¢ni chapani zjeveni a vykoupeni a Boha jako Tro-
jice, a tim padem jako koinonie, v niz se osoby navzajem
odlisuji pouze tim, jaky mezi nimi panuje vztah, rovnéz
vychazi ze zkusenosti lidu BoZiho s timto Bohem. Jinymi
slovy, vychazi z Boziho sebe-zjeveni, o némz svédc¢i Pis-
mo a tradice, a soucasné slouzi jako zpusob reflektovani
a uchopeni téchto zkusenosti.

Starokatolicka teologie neciti potfebu k tomuto kon-
ceptu po teologické a dogmatické strance néco dalsiho
dodavat; zaroven — coz se nijak nevylucuje s vlivy, které
Cerpaji z dédictvi patristiky (Barth apod.) — maji takové
navrhy uc¢eni o Bohu nemalo spole¢ného s apofatickymi
pristupy k teologii, jak to také vyjadiuje starokatolicko-
-pravoslavny dialog, kdyz hovori o zjeveni v Kristu: ,,V Je-
7i8i Kristu se zjevil trojjediny, ve své podstaté nedostupny
a nepochopitelny Btth ve své spasné energii, a sice ve své
celé plnosti“ (Koinonia 2017 [1989]: 1/1). Tyto zkuSenosti
s Bohem vskutku nabyvaji podoby, o niZ se ma za to, Ze
se jedna o sebevyraz Bozi, totiz podoby daru sebe sama
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druhému. Ten 1ze chapat jako milost: snahu navazat vztah
a dosdhnout smireni. V starokatolické teologii neni vtéle-
ni, ukrizovani a oslaveni Syna Boziho nazirano primarné
jako priklad toho, jak Biith resi problémy, nybrz jako vyraz
neustalé fundamentalni Bozi touhy po spolecenstvi jako
takovém, a to jak s lidstvem, tak s celym stvorenim.

Cirkev jakoZto smirené spolecenstvi predstavuje primy
dtsledek toho, kym Btih je a co chce. V idealnim pripadé
lze smireni takto zakouset i v cirkevni pospolitosti (srov.
napt. Stalder 1984, 2000; Von Arx 2003a, Ploeger 2008,
Smit 2015a). Cirkev coby teandricky organismus je stale
povolavana, aby dostala svému bozskému charakteru ve
své lidské formé. Soteriologie se tak da interpretovat jako
logicky dusledek teologie (ve smyslu u¢eni o Bohu), muze
to vsak byt i naopak: teologie vyplyva z reflexe zakouseni
spasy skrze spolecenstvi, napriklad p#i liturgické oslavée
(jak naznaceno vyse ve vztahu k primarni a sekundarni
teologii, srov. 1.1).

PIné v souhlasu se vsim vyse uvedenym, jakoz i s eku-
menickou a patristickou orientaci pfizna¢nou pro staro-
katolickou teologii, byla christologie spadajici do tohoto
diskurzu normativné vyjadiena na chalkedonském koncilu
(451 po Kr.) a posléze projasnéna a precizovana na patém
a Sestém ekumenickém koncilu (553, resp. 680—-681po Kr.):
spasné spolecenstvi mezi Bohem a stvorenim se nejvyraz-
néji koncentruje v hypostatickém spojeni dvou prirozenosti
Krista, tfebaze obsah dogmatické definice Chalkedonu
se poklada za podstatnéjsi nez jeji presna podoba (srov.
2.2.6.3.6 niZe k dialogu se Syrsko-malankarskou cirkvi Mar
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Toma4; viz také Suter 2016). Tento pohled na christologii se

tedy primarné soustiredi na jeji zjevujici a soteriologicky

obsah. Takovyto pristup k uc¢eni o Bohu a ke christologii

nabizi dobry priklad starokatolické repristinace patristiky,
jez usiluje o ekumenické sblizovani a eklezialni obnovu: na

tomto zakladé 1ze zkusenost cirkve chapat jako zkusenost

spasy ve spolecenstvi, ktera je izce svazana s Bohem, vnéjz

starokatolici véri. PonévadZ se soucasné jedna o nekonfe-
sijni pristup k u¢eni o Bohu, ma schopnost spojovat, nikoli

rozdélovat. Po pastoralni a spiritualni strance rovnéz chal-
kedonské dogma vytvari zaklad pro sakramentalni pojeti

cirkve, sakramentalni spiritualitu a pozitivni hodnoceni

vSech aspekti lidské bytosti — téla, ducha, duse i mysli.

V souladu s ekumenicky zamérenym pristupem k pr-
votni cirkvi a zejména v ramci priprav na starokatolicko-
-pravoslavny dialog zacaly starokatolické cirkve pouzivat
puvodni verzi nicejsko-konstantinopolského vyznani viry
(tedy verzi bez filioque — to bylo odstranéno v novych vy-
danich liturgickych knih béhem 20. stoleti). Stalo se tak
mimo jiné kvuli vérnosti prvotni cirkvi; z touhy po ekume-
nickém sbliZovani; na protest proti nelegitimnimu (zapad-
nimu/papezskému) vsunuti filioque do kréda; a vsouhlasu
s teologickymi vyhradami k filioque, podle nichz tento
koncept narusuje vztahy v ramci koinonie, jiz Blih jest,
zejména tim, ze Trojici prili§ hierarchizuje a podfizuje
Ducha Synovi, coz by mohlo vést k neblahym duasledktum
spiritudlnim a ekleziologickym (Stalder 1981; Aldenhoven
1981, 1999). Zaklady k tomu byly poloZeny jiZ na Bonnské
unijni konferenci v roce 1874 (srov. Reusch 1874/2002).
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Rela¢ni pojeti Trojjediného Boha, ve starokatolické
teologii bézné, logicky usti v silné teologické nazirani na
vztahy, zvlasté pak ty, z nichz pozustava koinonia cirkve.
Jako Télo Kristovo ma cirkev doslova duchovni charakter,
je prodchnuta Duchem. Toho také institucionalni cirkev
ve svém jadru predstavuje, jak se uvadi ve starokatolicko-
-pravoslavném dialogu:

Duch svaty je takrka dusi cirkve, Zivotodarnou, uzdra-
vujici a sjednocujici silou jejiho zZivota. Duch svaty
a cirkev jsou neoddélitelni: ,,Kde je totiz cirkev, tam je
i Duch Bozi, a kde je Duch Bozi, tam je cirkev a kazda
milost“ (Irenaeus, Adv. haer. 3,24, 1, PG 7, 966). (Koino-
nia 2017 [1989], IV/2)

V tomto smyslu a v souhlasu s myslenkami Nového zakona
(srov. napr. 1 K 12,28) proti sobé starokatolicka teologie
nestavi charisma a instituci anebo Ducha a ordinovanou
(tj. fadu podrizenou) sluzbu. I ve své koncepci Ducha
svatého se starokatolicti teologové snazili najit zptsob,
jak nové dospét k vire prvotni cirkve s ohledem na eku-
menické vztahy a eklezialni obnovu. V§eobecné znovu-
docenéni dulezitosti Ducha ve 20. stoleti vedlo k tomu,
ze Duch ziskal vyznamnéjsi postaveni také ve starokato-
lické teologii. Starokatolicti teologové proto také hrali roli
v (ekumenicky zacilenych a sakramentalné orientovanych)
proudech charismatického hnuti (srov. napf. Parmentier
1997, viz také Aldenhoven 1982). Po dogmatické strance
to nevedlo k radikalné novym pristuptim v u¢eni o Duchu
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svatém, skute¢né to vsak vyvolalo vétsi zajem o ptisobeni
Ducha v Cirkvi. To je na jednu stranu patrné ve starokato-
lické ekleziologii a na druhou stranu ve starokatolické spi-
ritualité. Co se ekleziologie tyc¢e, védomi, ze Duch byl dan
vSem, kdo prosli iniciaci, mél vliv na utvareni starokato-
lického pohledu na to, v ¢em skute¢né po teologické a du-
chovni strance spociva podstata synodality a komunial-
niho rozpoznavani evangelia. Podobné posililo také vé-
domi, Ze Duch muZe prekracovat viditelné hranice cirkve
(srov. napr. Parmentier 1997, viz také Vercammen 2011), coz
ma vyznam pro ocenéni mimocirkevniho déni z hlediska
jeho relevance pro cirkev a teologii. Ve vztahu ke spiritu-
alité byl polozen vétsi diraz na realné ptisobeni Ducha ve
svatostech a skrze né. To se projevilo jak ve zdtiraznéni
epikleze v , konsekrac¢nich® modlitbach — napr. pri ordi-
naci, ale také a predevsim pii eucharistii (viz pro shrnuti
Von Arx 2007a) —, tak v obnoveném ocenéni svatosti po-
mazani nemocnych (srov. Parmentier 1997). Podstatné se
rovnéz rozrostla skala pisni oslavujicich Ducha svatého
nebo o ném pojednavajicich, které se pouzivaji ve staro-
katolickém liturgickém zivoté, a tim se posililo védomi
zivota v Duchu.

2.2.2.1 Christologie

Jak se da s ohledem na predchozi odstavec ocekavat, sta-
rokatolickou christologii vyrazné pronika koncilni tradice,
zejména prostrednictvim nicejsko-konstantinopolského
vyznani viry, definic chalkedonského koncilu a jejich dal-
$ich upresnéni na koncilech nasledujicich (véetné téch,
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jez se tykaji Marie, Matky Bozi, srov. 2.2.2.1.1). Vyjadreni
starokatolicko-pravoslavného dialogu k této otazce lze
¢ist jako velmi pregnantni shrnuti této tradice (2017 [1989],
I1/1-2), hovofi totiz o dvou prirozenostech v duchu ,,chal-
kedonské definice“. Takto se dostava zna¢né pozornosti
otazce hypostatické jednoty a communicatio idiomatum.
Totéz plati o existenci dvou vuli v Kristu, jakoZ i o téma-
tech, jako je theosis lidské prirozenosti v Kristu. S tako-
vymto znovupotvrzenim tradi¢niho prvotnékrestanského
mysleni se Ize setkat i vdogmatickych priruc¢kach, jako je
Kiiry 1982 a Rinkel 1956 (viz také Gilg 1936).
Starokatolicka teologie ma obecné tendenci akcentovat
na christologii moment soteriologicky a moment zjeveni.
Ve shodé s tim zdtraznuje tyto vazby rovnéz prislusny
vyrok starokatolicko-pravoslavného dialogu — od néhoz
jsme zde vysli. Christologii Ize vlastné pochopit a docenit
pouze tehdy, pohliZime-li na ni v kontextu soteriologie,
vZdyt i v prvotni cirkvi méla christologicka debata vjadru
soteriologicky charakter. To se nejnapadnéji projevuje
v souvislosti s Kristovou ,,dvoji pfirozenosti®: neni-li plné
Bohem, pak neexistuji divody pro oslavu kyrios Christos
a Bth se v Kristu nezjevil, coz znemozZnuje plny pristup
k nému a spolecéenstvi s nim. Nebyl-li Kristus plné ¢love-
kem, nemohl se plné identifikovat s lidstvem, aby je pozve-
dl z jeho padlého stavu a obnovil pro spolec¢enstvi s Bohem.
O tomto zpusobu uvazovani svéd¢i rovnéz starokatolické
ekumenické dialogy, kde se soteriologie probira hned po
christologii. Starokatolicko-pravoslavny dialog napriklad
popisuje soteriologii jako Bozi (sebe)darovani skrze se-
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slani bozského ,,Syna a Logu“ (srov. ] 3,16) s cilem obnovit
spolec¢enstvi mezi lidstvem a Bohem, jeZ bylo ztraceno
(srov. Koinonia 2017 [1989],IV/1). Tento dar spoc¢iva v tom,
ze se Kristus stal ¢lovékem plné poslusen Otce (srov. F 2,8).
Diraz je poloZen na to, Ze Syn BoZi dokonal

dilo vykoupeni svym vtélenim a celym svym pozemskym
zivotem, skrze sviyj krest, [své slovo (sic) a skutky], své
utrpeni, svou smrt na kf'izi, svij sestup do riSe mrtvych,
své zmrtvychvstani a nanebevstoupeni a seslani Ducha
svatého (Koinonia 2017 [1989], IV/1).

Vtéleni se chape jako pocatek naplnéni ,,velk[ého] tajem-
stvi vykoupeni“; tato myslenka vychazi ze spolecenstvi
dvou prirozenosti v jedné osobé Krista: ,,hypostatick[é]
spojeni bozské a lidské prirozenosti... tvori zaklad a vy-
chodisko zachrany celého lidského rodu“ (Koinonia 2017
[1989], IV/1). Obnova bozského/lidského spolecenstvi se
tak v odehrava v Kristu na ,,arovni“ dvou prirozenosti:
christologie je soteriologie. Z takto chapané obnovy spole-
¢enstvi rovnéz logicky vyplyva navraceni pavodni krasy lid-
stvu podle obrazu Boziho a podoby BoZi. To vSak postihuje
pouze ¢ast Kristova spasného dila. O jeho (pozemském)
zvéstovani a o jeho ztélesnéni svatosti a poslusnosti vaci
Bohu se hovorirovnéz jako o prostredku pouceni. Kristova
poslusnost a jeho odevzdani se Otci predstavuji také kli¢
pro pochopeni Kristovy obéti na kfizZi (jak je téz recipo-
vana ve starokatolické eucharistické teologii, srov. nize
2.2.4.2). Obét na krizi se chape jako rozvinuti a vyvrcholeni

96 PETER-BEN SMIT



Kristovy poslusnosti k Otci. Jeji podstata tkvi v tom, Ze
Kristus svobodné nabidl svij Zivot z lasky k lidstvu (v tom-
to smyslu ziskava Kristova smrt na krizi raz obéti, jelikoz
je spojena s obétovanim Bohu a jelikoz ma vykupitelsky
Gcinek, byt se treba nejedna o obét v pravém slova smys-
lu). Takovéto sebedarovani pokracuje, 1ze-li zde uplatnit
¢asové hledisko, nebo jde spiSe o nikdy neustavajici sku-
te¢nost: dochazi k nému i po Kristové sestoupeni do pekel
avystoupeni do slavy. Tato ,,obét“ a Kristovo primluvnictvi
u Otce jsou totiz trvalou pritomnosti, zatimco Duch pokra-
¢uje v dile spasy tim, Ze byl vylit na zem. Dochéazi k tomu
»V jim [tj. Kristem] zaloZené cirkvi“, v niz Kristus ,,pokra-
¢uje pasobenim svatého Ducha... ve svém vykupitelském
dile ve svété, pricemz dava na sobé podil lidem, [za néZ se
bez ustani primlouva pired Bohem]“ (Koinonia 2017 [1989],
IV/1).2° V tom v8em puisobi zmrtvychvstani jako zaruka
vykoupent: ji Buh Kristovu poslusnost, vérnost a sebeda-
rovani jakoby opatiuje boZskou ,,peceti“ a soucasné dava
za pravdu jemu i tém, za né€z se Kristus odevzdal. Presto-
Ze se tim teologové prilis casto nezabyvali, zde popsana
spasa je v kone¢ném disledku uré¢ena celému stvoreni:
ono ponékud antropocentrické vyjadreni, Ze Kristus mél
plné lidskou prirozenost, ve skute¢nosti znamena, Ze se
v ném uskutecnilo spole¢enstvi mezi Bohem a stvorenim
(srov. téz Smit a Hasselaar 2018). Z této formulace rov-
néz jasné vysvita integralni jednota JeziSova zivota, smrti
a vzkriseni a integralni jednota soteriologie a ekleziolo-
gie. VSechny jsou soucasti téze vsezahrnujici spasitelné
dynamiky. Novéjsi prispévky k otazce provazanosti téchto
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témat — sepsané v ,,duchu” soucasné exegeze (napriklad
Poleger 2006b a Smit 2013a) — to také jasné ukazuji. Po-
dobné postrehy nalezneme napriklad jiz v exegetickych
pracich Stalderovych (Stalder 1962).

Tazeme-li se po starokatolickych akcentech ¢i specifi-
kach, pokud se jedna o formulaci ¢i chapani téchto dokt-
rin, nelze je hledat v dodatcich k obsahu koncilni tradice
tykajici se Krista nebo jeho modifikacich. Spocivaji spise,
za prvé, ve zdliraznéni korelace mezi christologii a sote-
riologii (jak jsem se jiz zminil). Za druhé je mtiZeme vidét
v hermeneutickém pristupu k dogmatim, ktery je ochoten
vykroc¢it nad ramec koncilniho jazyka pri popisu skutec-
nosti, k nimz tato dogmata odkazuji, jak se o to pokousi
dialog se Syrsko-malankarskou cirkvi Mar Téma (na to
vnedavné dobé upozornil Suter; srov. Suter 2016: 260, Mar
Thoma — Old Catholic Dialogue 2012, 2019: 10-11).

2.2.2.11  Mariologie

V katolické teologii, do niZ spada i teologie starokatolicka,
nestoji mariologie jako téma nikdy samo o sobé. Jedna
se vzdy, jak ukazuje svédectvi prvotni cirkve, o logické
vyuasténi christologie, soteriologie ¢i ekleziologie. Zde
o ni pojedname ve vztahu ke christologii (jako je tomu
ve starokatolicko-pravoslavném dialogu — Koinonia 2017
[1989], I1/2; ke starokatolické mariologii obecné viz [O-
ThC 2009; EBer2009; Berlis 2009; Van der Velde 2009 [srov.
Ploeger 2005]; Criiwell 2009; Von Arx 2009; Vins 2009;
Bajorek 2009). V déjinach starokatolické teologie za po-
slednich sto dvacet pét let 1ze rozlisit vyvoj, ktery zasahuje
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jak teologii, tak devocionalni praxi: fe¢eno obecné, staro-
katolici postupné opustili velice rezervovany postoj k (pod-
pore) marianské zboznosti a akcentovani Mariina mista
v teologii — starokatolické cirkve zachovavaly koncilni uce-
ni o Marii, slavily svatky s ni spojené, Maria si podrzela své
tradi¢ni misto v pravidelnych liturgickych oslavach, jako
je eucharistie ¢iliturgie hodin — a vydali se cestou vétsiho
durazu na (christologicky orientovanou) mariologii a ji
odpovidajici zboznost.

Tato pravé zminéna mariologicka zdrzenlivost predsta-
vovala (a ¢asto i nadale predstavuje) indikator starokato-
lické identity, (nadmérny) dtiraz na Marii v oblasti teologie
a zboznosti byl totiz povazovan za typicky znak rimsko-
katolické cirkve, jejiz nova dogmata neposkvrnéného po-
Ceti (1854) a nanebevzeti Panny Marie (1950) starokatolic-
ké cirkve formalné odmitly (srov. IBK 1889 a Rinkel 1950;
IBK 1951 — viz Berlis 2017). Z tohoto divodu je mariologie
také vyznamnym tématem dialogu mezi fimskymi katoliky
a starokatoliky (srov. nize 2.2.6.3.4). Pri hledani pozitivniho
vyjadreni starokatolické mariologie byla v ramci zminéné-
ho dialogu jako prvni schvalena formulace, ktera vyjadiuje
pozici starokatolik takto:

Starokatolické liturgické rady a dalsi novéjsi texty,
které se dotykaji postavy Panny a Bohorodi¢ky Marie,
ukazuji, Ze [Maria] ma s ohledem na mysterium Boziho
vtéleni pevné misto v cirkevni oslavé Boha: jako Bohem
naplnén[a] milosti, vyvolena k tomu, aby dala svétu
Spasitele, a jako ta, ktera se svym ano otevicela Bozimu
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spasnému planu, plati [Maria] za prvni mezi svatymi
a cirkve prosi za jeji pfimluvu za vérici na jejich cesté
k Bohu. ProtozZe cela jeji cesta do eschatologické slavy
Bozi je pro spolecenstvi pokiténych transparentni, je
[Maria] nahlizenaijako vzor cirkve a model pro Bohem
obdarované vérici v Kristu. V liturgické a ve zboznostni
praxije patrna snaha zachovavat v oslavé Marie odkaz
na Boha a Krista a bedlivé zachovavat poeticky a doxo-
logicky charakter marianské chvaly. (IRAD 2019 [2009],
odst. 51)*

I tento vyrok svéd¢i o vyse zminéné , christologicky orien-
tované mariologii“, vjejimZ duchu rozvinuli starokatolic¢ti
teologové a starokatolické cirkve — kde v poslednich né-
kolika desetiletich doslo k rozsireni devocionalni praxe —
konstruktivni pristup k mariologické problematice (srov.
IOThC 2009). Maria poziva teologické tcty, zejména pro-
stiednictvim epiteta theotokos, ,,Bohorodi¢ka“, vzhledem
ke své roli ve vtéleni a jako prvni z téch, kdo byli Kristem
vykoupeni. Jak to vyjadril starokatolicko-pravoslavny dia-
log (Koinonia 2017 [1989], 11/3.3):

Proto cirkev zcela zvlast uctiva panenskou Matku Bozi,
avSak ,,ne jako Boha, ale jako Matku Bozi podle téla“
(Jan z Damasku, De imag. 2,5 — PG 94,1357). Kdyz tedy
cirkev prinasi pro vykoupeni uskuteé¢nén|[é] v Kristu
a pro jeho dobrodini predevsim oslavu Boha a pravou
actu, ktera jediné nalezi bozské prirozenosti, uctiva
rovnéz Matku Bozi jako vyvolenou naddobu Boziho spa-
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sného dila, jako tu, ktera ve vire, pokore a poslusnosti
prijala BoZi Slovo, jako branu, skrze niz Btth vstoupil
do svéta.”?

Ve shodé s tim zna starokatolicka cirkev jen méalo ,,marian-
skych® svatkh jako takovych (pokud vibec néjaké). Jedna
se spise o svatky Krista, jeZ navic pripominaji theotokos
(¢asteénou vyjimku predstavuje pripominka Mariina dor-
mitio — 15. srpna — a jejiho narozeni — 8. zafi). To znamena,
Ze svatky jako Zvéstovani nebo Hromnice se slavi primarné
jako svatky, které se tykaji Krista, prvni ve vztahu k vtéleni,
druhy ve vztahu k jeho uvedeni do Chramu (srov. Van der
Velde 2009; Von Arx 2009). Modlitby k Marii, vyskytuji-li
se, predstavuji pokazdé prosby o primluvu, ovSem s tim, Ze
»je jediny prostirednik mezi Bohem a ¢lovékem, ¢lovek Jezis
Kristus® (1 Tm 2,5, viz citat v Koinonia 2017 [1989], 11/3.4).
Jak naznacéeno vyse, s ohledem na dogmata z roku 1844
a 1950 predstavovala mariologie zvlasté vyznamné téma
rimskokatolicko-starokatolického dialogu; o otazkach,
které se v ném probiraly, a o navrzich jejich feseni bude
nejlépe pohovorit v kontextu tohoto dialogu samotného
(srov. nize, odd. 2.2.6.3.4).

2.2.2.2 Pneumatologie

Starokatolicka reflexe pneumatologické problematiky
probihala podle v§eho predevsim v ramci interakce s hnu-
tim charismatické obnovy ve 20. stoleti; ve svém dile se
timto tématem zaobira zvlasté Martien Parmentier, a to
zejména pokud se tyka rozmanitych (prehlizenych nebo
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nedocenénych) dart Ducha, napriklad téch, které se
obvykle poji s uzdravovanim v jeho fyzickém, psycholo-
gickém a spiritudlnim rozméru (srov. Parmentier 1997;
viz Aldenhoven 1982). Parmentier se snazil uvést soucas-
né charismatické oziveni do vztahu s jeho patristickymi
koteny (srov. napt. Parmentier 1993; 1999). Tento pohled
na Ducha svatého vskutku vedl k (ur¢itému) charisma-
tickému oziveni ve starokatolickych cirkvich. Jednalo se
zejména o docenéni svatosti pomazani nemocnych ve
vztahu k uzdravovani (srov. 2.2.4.4 nize) a (v mensi mire)
také o znovuobjevovani takovych darq, jako je glosolalie.
Nové ocenovani meditativnéjsich pristuptt k pramenam
viry (napft-. lectio divina) snad také dosvédcuje, Ze zesilil
zajem o pusobeni Ducha v Cirkvi.

Soustredit se vyhradné na oblast charismatického by
ovSem znamenalo prehlizet klicové aspekty role Ducha
svatého jinde ve starokatolické teologii. Pfedné, staro-
katolickd pneumatologie ma ve svych zakladnich rysech
jednoznacné patristicky charakter, jak to vyjadril napti-
klad starokatolicko-pravoslavny dialog (Koinonia 2017
[1989], VI/2). Duch je interpretovan a uctivan jako treti
osoba Trojice. Po formalni strance se vyznacuje tim, Ze
vychazi z Otce (srov. Koinonia 2017 [1989], 1/3).2 Duch
se svym vyznamem vztahuje na celé dilo stvoreni a spasy,
a tim padem také pronika celou christologii a ekleziolo-
gii: ,Neexistuje christologie [a tedy ani ekleziologie| bez
pneumatologie, ponévadz neni Krista bez Ducha“ (Plo-
eger 2006b: 45). Duch bere pocatek ve spasné vuli Otce.
Prodléval v Kristu, nyni prodléva v Téle Kristové, Cirkvi.
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Vtahuje do néj vSechny, kdo se jeho ,,volani“ podvoli. Dava
jim do vlastnictvi Kristovo dilo tim, Ze je proménuje v ady
Kristova téla a posvécuje je:

Zivot kitestanti v téle Kristové je Bozim Duchem dany
podil na Kristové pouti od smrti ke vzkriseni, ktery
je zaloZen ve kitu a slaven znovu a znovu ve [v]edefi
Pané s vyhledem na naplnéni ve slavé Otce. (IRAD 2019
[2009], 6)

Takova spasa se uskute¢nuje zptisobem, ktery lze popsat
jako spolupraci mezi Duchem a ¢lovékem: Bith neznésil-
nuje svobodnou vili ¢lovéka, ale spise ,,,svobodnou vili,
kterou sam drive daroval, probouzi, chrani‘“, aby ¢lovék
mohl prijmout ,,nabizenou milost“ a podilet se ,,ve svobodé
virou a svymi dobrymi skutky*, zatimco ,,Duch svaty povo-
lava, osvécuje, obraci, ospravedlnuje, ptisobi znovuzrozeni
ve ki'tu a posvécuje cirkev” (Koinonia 2017 [1989], IV/2;
srov. také o Stalderovych uvahach o svobodé: Krebs 2013a).

Vztah mezi Duchem a cirkvi lze vyjadsit pomoci analo-
gie: Duch je pro Télo Kristovo totéz, co je duse pro télo lid-
ské (srov. Koinonia 2017 [1989],IV/2,IRAD 2019 [2009], 8).
To zaklada silné ,,charismatickou“ ekleziologii:

,Kde je cirkev, tam je také Duch BoZi, a kde je Duch

Bozi, tam je cirkev a veskera milost“ (Iren. ad. haer. III,
24 — citovan v Koinonia 2017 [1989], V1/2).
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Proto je tfeba cely zZivot cirkve — jeji zvéstovani, jeji
liturgickou oslavu (véetné svatosti), jeji pastoraéni sluzbu,
nemluvé o jeji organizaci, zejména ordinované sluzbé a sy-
nodalnich strukturach, vlastné vsech ¢lenech Téla Kristo-
va — nahliZet jako charismaticky ¢i ,,duchovni®. To vlastné
tvori zaklad veskeré synodality, vzdyt synodalita dava
smysl pouze tehdy, jestlize vSichni obdrzeli Ducha a jsou
plnymi ¢leny Téla Kristova skrze Ducha. Ve Stalderové dile
byly tyto myslenky rozvinuty jesté dale, stejné jako s nimi
souvisejici koncept spasného dila Boziho v celku reality:
kdyZ zakousime realitu takovou, jaka vskutku je — tj. jako
vykoupenou —, jedna se o ,,Duchem rizenou“ zkusenost do
té miry, ze clovék zakousi sam sebe (jakozto jednotlivce)
a svét, s nimz se setkava, jako prostor, ktery vykoupenim
presel do situace svobodné vztahovosti ve spole¢enstvi.
Zakousenim a nahliZzenim skutecnosti, véetné sebe sama,
vstupuje ¢lovék do pravé skutecnosti: tedy skute¢nosti
koinonie stvoreni s Trojici skrze Krista v Duchu (srov. Stal-
der 2000, srov. Aldenhoven 1980; viz téz Ploeger 2008:
200-207, Krebs 2011; ke komunialni epistemologii prvotni
cirkve srov. také Smit 2011b). A tak pneumatologie, a¢ béz-
né nestoji tak docela v popredi zajmu starokatolické teolo-
gie, zaujima klicové misto ve starokatolickém pohledu na
Boha, spasu, cirkev a jednotlivcovo vnimani skute¢nosti.

2.2.2.3 Zjeveni, Pismo a tradice

Svrchu popsané vnimani Boha, které je bézné ve staro-
katolické teologii, naznacuje urcity pohled na zjeveni.
Ten, vyjadren co nejstru¢néji, chape zjeveni jako BoZi
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sebezjeveni motivované laskou a touhou po spoleéenstvi.
Jinymi slovy, Btih, jenz je spoleCenstvim, zjevuje sebe jako
spolecenstvi a spasu jako vtazeni do spolecenstvi. Své-
dectvi o takovych zkusenostech spolecenstvi tim padem
také ve spolecenstvi recipujeme jako svédectvi o Bohu,
Bozilasce a Bozich zamérech pro stvoreni. Lze to vyjadrit
i naopak: ponévadz je Buih spolecenstvi a Bozi zjeveni bere
na sebe podobu vtazeni lidi do spole¢enstvi s nim, mezi
sebou navzajem a s celym stvoienim, zjeveni musi byt vzdy
sebezjevenim Boha, nebot Bih existuje ve spolecenstvi.
Takové sebezjeveni, které se uskuteé¢nuje z lasky a touhy
po druhém (srov. 2.2.2 vySe), Ize chapat jako milost v jeji
zakladni podobé: doslova extatické darovani sebe sama
(v tomto pripadé Boha) druhému (v tomto pripadé ¢lo-
véku coby soucasti stvoreni) s cilem ustavit spole¢enstvi.
Takovy dar je s to druhého vysvobodit ze zajeti sil, jez mu
brani zit ve spolecenstvi — sil, které 1ze nejlépe popsat jako
Lhrich® ¢i ,zlo“ — je s to mu umoznit, aby do spoleéenstvi
svobodné vstoupil. Timto zptisobem si dokazeme (nove)
prisvojit myslenky prvotni cirkve o doktriné milosti ve
vztahu k lidské svobodé, pricemz jsme schopni prekle-
nout konfesijni rozdily pozdéjsich staleti (srov. Koinonia
2017 [1989],IV/2; viz Ploeger 2008: 461-463 [,,soteriologie
spolecenstvi“]).

Obratime-li se k pramentim zjeveni, miiZeme pozoro-
vat nasledujici trend: v priabéhu 20. stoleti starokatolicky
pristup k doktriné o zjeveni uz nevychazi tolik z obecného
i zvlastniho zjeveni, nybrZz pouze ze zjeveni zvlastniho,
kteryzto vyvoj je ve shodé s Sirsimi trendy v teologii 20.
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stoleti. Z tohoto pohledu sestava zjeveni z osvobozuji-
ci zkusenosti Izraele s Bohem, zkusenosti, ktera vrcho-
li v zivoté, smrti a zmrtvychvstani JeziSe Nazaretského
(srov. reprezentativni vyklad u Ploegera [2018a] a Schoona
[2010]), o niz autoritativné svéd¢i Pismo; jako takové je
recipovano a predavano v tradici cirkve (viz Smit 2007;
Rohmann 2019). Svédectvi o viie tak koreni v historickych
zkusenostech a v reflexi téchto zkusenosti. Ve staroka-
tolické teologii je tudiz Pismo organicky spjato s tradici
a tvori jeji jadro a nejautoritativnéjsi (byt stézi jedinou)
slozku; recepce Pisma se rovnéz odehrava v zivouci tra-
dici cirkve. Tato ,Zivouci tradice“ neni vposledku ni¢im
jinym neZ pritomnosti samého Krista. Jak biblické, tak
nebiblické slozky tradice tedy slouzi, ve své recepci, jako
svédectvi o Bohu a plni zprostiredkujici funkei (srov. Smit
2017a; toto vse plné odpovida poznatkim, k nimzZ se do-
sp€lo v textech hnuti Vira a rad, srov. Smit 2012a, 2015a).
Tato synergie mezi Pismem a tradici ve sluzbé svédectvi
o Bohu a zprostredkovani BoZi pritomnosti se patrné nej-
zretelnéji projevuje v liturgii a zvéstovani, které tvori jeji
integralni soucast. To pochopitelné rovnéz predpoklada
multisenzorickou, a tim pAdem inkluzivni recepci tradice,
jez presahuje sféru noetického, jakkoli vyznamnou roli
intelekt hraje; liturgicka recepce v pravém slova smys-
Iu umoznuje holisticky zptisob t¢asti na recepci tradice
(srov. harmonickou souhru mezi akademickou, pastoralni
a osobni reflexi u Younga [2013]). Ve starokatolické reakci
na ,Krest, veCeri Pané a ordinaci, limské dokumenty
hnuti Vira a rad, je toto stanovisko vyjadieno rovnéz tak,
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Ze svatost musime vzdy chapat z hlediska slova a svatost
sama dovoluje s maximalni silou zakouset vtéleni slova
(Aldenhoven a Von Arx 1988; srov. Smit 2011a: 361, 2017a,
viz zejm. také Ploeger 2008: 491-493). Slovo a svatost pred-
stavuji néco vic nez jen své protéjsky; navzajem se impliku-
ji a predpokladaji. Slovo byva vzdy slovem vtélenym, at uz
je to v podobé druhé osoby Trojice, pisemného svédectvi
o Bohu nebo kontextualniho kazani. Svatost je pak vzdy
interpretovana slovem.

Své nejprirozenéjsi misto ma tudiz Pismo v bohoslu-
Zebném zivoté cirkve, ktera je usmirenym spolec¢enstvim
Boha s lidstvem na jedné stran€ a lidi mezi sebou navzajem
a s celkem stvoreni na strané druhé. Tato souvztaznost
mezi Pismem, tradici a Zivotem Cirkve — jejimz smyslem
je recipovat tradici takovym zptisobem, aby to umozno-
valo zretelné svédectvi o Bohu — vyzaduje védomé her-
meneutické tsili. Pouhé replikovani ,,tradice“, pokud by
viilbec bylo mozné, nestaci; svédectvi minulosti nemtze
byt svédectvim dneska, byt je muZe inspirovat. Stejné jako
nemuze mit studium Pisma a tradic cirkve za cil pouhou
rekonstrukci ,historickych fakti“. Proto starokatolicka
teologie — a starokatolické kazatelstvi — pouziva Sirokou
skalu hermeneutickych pristup, jez se prakticky bez vy-
jimky bézné uplatiuji v soucasné exegetické praxi (srov.
Barton 1998; Lieu a Rogerson 2008) —, vzdy vs$ak s ohle-
dem na tlohu Pisma jakozto kanonického textu: tj. textu,
ktery ¢teme ve spolecenstvi a ktery nese soucasny smysl.
Vyslednou situaci dobte shrnuje dialog mezi starokatoliky
a Svédskou cirkvi:
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Misto pojednani o Pismu a tradici (coz by zahrnovalo
i vySe uvedena dogmaticka rozhodnuti) jako o dvou
oddélenych entitach ¢i pramenech zjeveni, sméruje
starokatolicka teologie k tomu, aby se na né nahliZelo
jako na dvé vyjadreni jedné apostolské tradice, inter-
pretované v cirkvi a cirkvi. MiiZeme vérit, Ze pouziti
hermeneuticky promyslenych metod je osvétlené Du-
chem [s]vatym. (Utrecht a Uppsala 2013 [2017], 6.1.1)

Jak lze tyto rozmanité pristupy uvést do souladu, jak mo-
hou prispét ke komplexnimu reseni a vést k vérohodnym
teologickym poznatkum utvarenym kontextem i tradici,
to doklada jiz zminéna debata mezi pravoslavnymi a sta-
rokatoliky o ordinaci zen k apostolské sluzbé z roku 1996

(srov. téz fundamentéalnéteologické itvahy u Krebse [2015]).
Zaklad této debaty tvorily mimo jiné exegetické, patris-
tické, systematickoteologické, feministické a psychoana-
lytické prispévky. Vysledkem bylo patristicky podlozené,
ekumenicky citlivé, akademicky propracované a eklezialné

relevantni svédectvi o ,,tom, co Duch pravi cirkvim“ (srov.
Kallis, Von Arx 2002; o hermeneutice ve starokatolické

teologii viz Ploeger 2012). V diisledku toho neni, jak znamo,
pri pohledu zvnéjsku vibec snadné stanovit, kde se sta-
rokatolicka teologie nachazi na ,liberalné-konzervativni“
skale, coz pravdépodobné vypovida vice o této skale nez

o starokatolické teologii (srov. Ploeger 2012). Podivame-li

se na vyvoj starokatolické teologie od chvile, kdy se vy-
délila jako specificka tradice, ukazuje se, ze po teologic-
ké strance vzdy vychazela z viry a radu cirkve spise nez
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napriklad z lidské zkusenosti, prestoze zkusenost cirkve
nezustala bez vlivu (jak tomu byva za vsech okolnosti),
kdyz slo o hodnoceni této ,,starokatolické viry. Rizné vy-
jadrené ,realistické“ koncepce Boha a zjeveni tvori proto
trvalou soucast hlavniho proudu teologického uvazovani
(napr. Rinkel 1956; Kiiry 1982; Ploeger 2012) — umistovani
Boha pouze do rise lidské psychiky nebo obrazotvornosti
¢ijiné ,ne-realistické“ pohledy nejsou pro starokatolickou
teologii typické.

Tim jsme ovSem probrali pouze ¢ast starokatolické-
ho pristupu ke zjeveni (neboli Pismu a tradici). Jak bude
podrobnéji naznaceno nize, rozpoznavani tradice a jeji
recepce ve starokatolické tradici predstavuje vzdy zalezi-
tost celé cirkve a odehrava se vyhradé prostrednictvim celé
cirkve a prostrednictvim souhry v$ech jejich adt (napt. sy-
nodalné a ve spolecenstvi s biskupem). Hermeneutické
techniky a odborny teologicky vyzkum maji vtomto proce-
surozpoznavani tradice veskerou cirkvi rovnéz své misto.
V jadru jde od zac¢atku do konce o to, ze Blih zjevuje sam
sebe jakozto ,,byti jako spoleCenstvi®, coz je recipovano ve
spolecenstvi a skrze né.

2.2.3 Ekleziologie

Jak jsme ukazali vysSe, teologie a ekleziologie jsou ve sta-
rokatolickém teologickém diskurzu velmi tésné svazany;
jejich spojovaci ¢lanek tvori soteriologie. Cirkev, eucha-
ristické communio, predstavuje spasné vyjadieni Boziho
sebezjeveni jakozto spolecenstvi a laskou motivované tou-
hy po spolecenstvi. Cirkev je ve své podstaté teandrickym
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vysledkem této bozské touhy, a existuje tudiz jako spole-
¢enstvi a jako sakrament Bozi prfitomnosti ve svété. Stej-
nym zpusobem Kristus, hlava Cirkve, existoval na Zemi,
a existuje tak i nadale skrze své T€lo, Cirkev, jiz lze nazvat
»Znamenim spasy a ,,znamenim obnovy stvoreni nasta-
vajici v Jezisi Kristu“ (IBK 2001a, 3.3; pro nastin klicovych
myslenek viz Ploeger 2015). Cirkev jako celek je vtélenou
manifestaci missio Dei a jeji veskera existence ma v tomto
smyslu misijni charakter. Tato existence spociva v zivoté
cirkve jakozto usmireného spolecenstvi, vyznacuje se fun-
damentalni dynamikou liturgie, svédectvi a sluzby (srov.
IBK 2001, 3.3) a je episkopalné-synodalné a konciliarné
strukturovana (IBK 2001a, 3.2.4). Toto communio sestava
z lidi povolanych a shromazdénych Bohem vlid Bozi, Télo
Kristovo, Chram Ducha, ktefi jsou poslani do svéta jako
pospolitost a jako ¢lenové této pospolitosti; proto se toto
poslani nikdy neomezuje na jednotlivce, byt ma pokaz-
dé osobni rozmér. Vzhledem k jejim troji¢nim zakladam
a spasnému vyznamu jsme o vétsiné fundamentalnich
aspektti starokatolické ekleziologie pojednali jiz ve vztahu
k Trojici jako takové a ve vztahu k soteriologii. Jelikoz ekle-
ziologii v uzsim slova smyslu néalezi v ramci starokatolické
teologie znaény vyznam — predevsim s ohledem na déjiny
a ekumenicky zavazek starokatolické teologie, ktery tvori
nedilnou soucast téchto déjin —, pohovorime na tomto mis-
té o nékterych jejich aspektech podrobnéji. U¢inime tak
prostiednictvim vykladu o (a) ,,znacich cirkve“ (2.2.3.1-4)
a (b) o cirkvi a svatostech (2.2.4). Nez k tomu pristoupime,
téma ekleziologie rovnéz davaA moznost zminit se o tom,
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jaké misto zaujima ve starokatolické teologii a staroka-
tolickych cirkvich kanonické pravo. Je tomu tak proto, Ze
na rozdil od jinych (a vétsich) cirkvi v katolické tradici
zustala role a kodifikace kanonického prava ve starokato-
lictvi zamérné skromnéjsi a orientovana na ekleziologické
otazky (srov. programové vyjadieni u Hallebeeka [2011a]).
To také znamena, Ze starokatolici nemaji obsahly systém
pravidel a reguli ve vztahu ke svatostem, tfebaze existuji
kanonicka pravidla, ktera proptij¢uji teologickému a ekle-
ziologickému pohledu na svatosti specifickou podobu.
Tato pravidla maji ovSem primarné liturgicky charakter
(ailiturgie samozrejmé slouzi jako pramen kanonického
prava). V tomto textu proto nepredkladame samostatny
vyklad o kanonickém pravu.

2.2.3.1 Znaky cirkve

V ekumenické diskuzi ¢asto slouzi jako dulezity ukazatel
pristupu k ekleziologii v dané tradici ¢tyri znaky cirkve.
Z toho dtivodu o nich bude rec také zde, a to v té podobé,
v jaké se objevuji v nicejsko-konstantinopolském vyznani
viry. Predmétem reflexe se staly i ve starokatolické teolo-
gii, coz vedlo ke zvlastnimu zptusobu sebeidentifikace, jak
vyplyne z nasledujiciho textu.

2.2.3.1.1  Cirkev je jedna

Vzhledem k programové ekumenickému pristupu k teolo-
gii a ekleziologii v ramci starokatolictvi byla otazka jednoty
cirkve Siroce reflektovana (viz prehled reprezentativnich
hlastt u Ploegera [2008]: 161-234 a Von Arxe [2008], srov.
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IOThC 2008). Vedlo to k teologicky a eklezialné naro¢né-
mu stanovisku, jez zapada do Sirsich prouda ekumenic-
ké teologie, jak se vyvinula v kontextu hnuti Vira a rad:
tj. skuteéna jednota predpoklada plné vzajemné uznani
a eucharistické spolecenstvi (srov. napi. Vira a rad 1982;
2013, viz Ploeger 2008: 389-456). Jak 1ze s ohledem na vyse
uvedené ocekavat, starokatolicka koncepce eklezialni jed-
noty povazuje za ustredni prvek vize eklezialni jednoty ve
smyslu ,,spolecenstvi svazku cirkvi“ mistni cirkev jakozto
eucharistické shromazdéni okolo biskupa. Jediné takto
muZe existovat ,,univerzalni cirkev®, coz je termin, ktery
se ve starokatolické teologii jinak nepouziva (IRAD 2019
[2009], odst. 19, srov. Von Arx 2003a). Ve svém vyjadieni
k ekumenismu nac¢rtla Mezinarodni biskupska konference
toto stanovisko zptisobem, jenz reprezentuje starokatolic-
kou teologii jako celek:

Souhrnné lze fici, Ze jednu globalni ¢i univerzalni Cir-
kev Bozi tvori komunita mistnich cirkvi, jez jsou svaza-
ny sebezjevenim Boha v seslani JeziSe Krista a Ducha
svatého. Tato komunita uskutec¢nuje prvky zvané mar-
tyria, leitourgia a diakonia. Prostrednictvim téchto
prvk nachazi vyraz poslani komunity vSech pokité-
nych. Mistni cirkev je hlavnim mistem, kde jsou vSichni
nositelé personalniho, kolegialniho a komunialniho
episkopé odpovédni za napliiovani téchto prvka v roz-
licnych podobach. Mistni Cirkev predstavuje zpritom-
néni a uskuteénénijedné, svaté, katolické a apostolské
Cirkve, o niZ se hovori v nicejsko-konstantinopolském
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vyznani, kde je licena jako predmét viry v pneumatolo-
gickém kontextu (IBK 2011, odst. 6).

Dialog mezi fimskymi katoliky a starokatolickou cirkvi —
kde hralo uvedené téma s ohledem na odlisnost eklezio-
logickych pohledu na tuto otazku zvlastni roli — analyzuje
takové chapani jednoty cirkve nasledovné:

(16) Kazda mistni cirkev je zpritomnénim jedné, svaté,
katolické [tj. vSeobecné] a apostolské cirkve, o které
mluvi nicejsko-konstantinopolské vyznani viry. Je ka-
tolickd, protoZze ma na jedné strané svatostny podil na
celé skutecnosti spasy a pravdy, ktera zahrnuje Boha
i ¢lovéka, nebesa i zemi, a v ni nachazi svou jednotu.
A na druhé strané je v jednoté a spolecenstvi spoje-
na s ostatnimi mistnimi cirkvemi, v nichZ rozeznava
a uznava svou vlastni, v Bozi naklonnosti zaloZenou
podstatu (srov. Statut IBK, preambule ¢l. 3.1-2; IRAD,
¢l. 13—14). Mistni cirkve, které jsou spolu takto spojené,
rozeznavaji a uznavaji navzdory véem mistnim a kul-
turnim zvlastnostem v ostatnich [cirkvich] totoZznou
skute¢nost tajemstvi cirkve. Znamkou této identity
je spole¢na apostolska vira, spole¢né zakladni formy
svatostné-liturgického Zivota a spole¢né zakladni prin-
cipy cirkevniho ztizeni s tristupniovym tradem. (srov.
[Koinonia 2017 /1989/] AK-0O/3b, &l. [21-24] 2-5; O-RK
1/6, ¢l. [13] 3b)
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(17) V jednoté a spolecenstvi mistnich cirkvi, v jejich
vrstvach presahujicich toliko mistni rozmér az po uni-
verzalni dimenzi, je vZdy zpritomnovana Una Sancta,
a to jako spolecenstvi mistnich cirkvi, jako communio
ecclesiarum, resp. jako communio communionum ec-
clesiarum. Pfitom v tomto spole¢enstvi mistnich cirkvi
poziva kazda mistni cirkev stejnym zptsobem plné
katolicity. Proto jsou jednotlivé mistni cirkve spoluzod-
povédné i za mistni rozmér presahujici [spolecenstvi]
a za univerzalni spolecenstvi. Nebot mistni cirkev je
zcela cirkvi, neni v§ak celou cirkvi. (ORK-RK/9, ¢l. 36)

(..)

Mistni cirkev neni ve véci své podstaty a své svazanosti
deficientni ¢asti univerzalni cirkve, a tato [univerzalni
cirkev] neni [jen] sumou mistnich cirkvi, nybrz obé
jsou zpritomnénim jedné, svaté, katolické a apostolské
cirkve, ktera své naplnéni nalezne v budoucim zahr-
nuti celého stvoreni do nebeského doxa, kdy bude Btth
vSechno ve vSem. Mistni a univerzalni dimenze cirkve
jsou komplementarni, navzajem se podminujici a jsou
nezbytné pro jeji vitalitu a dynamiku (LUDK, ¢l. 14; 54).
(IRAD 2019 [2009], odst. 16—17, 19, odst. 18 hovori o tlo-
ze biskupt)

Timto bylo reprezentativnim zptisobem nacrtnuto staro-
katolické chapani cirkevni jednoty.
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2.2.3.1.2 Cirkev je svata

Otazka svatosti cirkve je ze ¢tyr znakt cirkve ve staroka-
tolické teologii patrné nejméné rozvinuta. Lze pro to uvést
dva dtvody. Na jedné strané nepredstavuje tento aspekt
klicové téma v ekumenickych dialozich, jichz se staroka-
tolicka cirkev uic¢astni. Na druhé strané nebyla ,,svatost®
coby stavebni prvek teologické etiky predmétem hlubsiho
zajmu ve starokatolické teologii jako takové, alespon ne ve
20. a 21. stoleti, prestoze zde vzdy zustal zachovan koncept
posvécujici milosti. V dtisledku toho se ,,svatosti“ dostalo
mnohem méné pozornosti ve formalnich vyjadrenich cirk-
vi a s nimi spojenych organu (kongrest, konferenci atd.)
a v dilech jednotlivych teologti. Stru¢né a reprezentativni
prohlaseni vzeslo ze starokatolicko-pravoslavného dialogu:

Cirkev je ,,svatd“, nebot Kristus, jeji hlava, je svaty a za
ni se vydal, ,,aby ji posvétil...tak si on sam pripravil
cirkev slavnou, bez poskvrny, bez vrasky a ¢ehokoli
podobného, aby byla svata a bezithonna“ (Ef 5, 25-27).
Kristus cirkev u¢inil ,,domem Bozim“ (1 Tm 3, 15; Zd 3,
6), dal ji Gcast a podil na své svatosti a milosti a svém
bozském Zivoté, — ,,svou vlastni krvi posvétil lid* (Zd
13, 12). Proto jsou také ki'estané nazyvani svatymi (Sk
9, 13). Skutecnost, Ze udy cirkve htesi, nerusi svatost
cirkve. Otcové jednohlasné odsuzovali ty, kteri byli
kvtli prehnanym a asketickym tendencim nazoru, ze
cirkev je spolecenstvim, které se sklada pouze ze zcela
svatych adu. (Koinonia 2017 [1989], I11/1)
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Tento reprezentativni vyrok starokatolické teologie
zaujima jasné stanovisko. Svatost cirkve pochazi z Krista,
¢imz jsou posvécovany jeji udy, jez maji dostat této fun-
damentalni svatosti cirkve jako téla Kristova. Hfi$nost
adt cirkve se zde uznava jako fakt. Pohled na cirkev jako
na spolecenstvi ,,zcela svatych ada“ je vyloucen. A prave
proto, ze starokatolicka tradice pracuje s touto ,,vysokou“
ekleziologii — a jelikoz svatost cirkve nezavisi na svatosti
jejich adt — 1ze (jakkoli se to mtize zdat protiintuitivni)
pomérné svobodné kritizovat empirickou cirkev a pouka-
zovat na jeji nedostatky.

V tomto kontextu je mozno rovnéz stru¢né pohovorit
o pozici ,,svatych“ ve starokatolické teologii a spiritualité
(srov. napr. reprezentativni vyklad u Sutera [2016: 265];
viz také dialog starokatolikt se Syrsko-malankarskou cirk-
vi Mar Téma, 2012, 2019: 15-17; piedtim Berlis 2005). Jak
naznaceno, spolecenstvi svatych je spole¢enstvim posvéce-
nych, jehoZ konkrétni ¢leny — v jejichZ Zivotech a smrti se
zietelné projevila Bozi svatost a v jejichz posmrtné obecen-
stvi s Bohem cirkev véri — si se zvlastni Gictou pripominame.
Jak to formuluyje starokatolicko-pravoslavny dialog:

Ucta, kterou prokazuje cirkev svatym, spo¢iva na vire,
7e jsou jiz v blizkosti BoZzi a Ze se jiZ jistym zptisobem
tési bozské slaveé, na jejiz plnou zkusenost pri vzkrise-
ni mrtvych v posledni den jesté ¢ekaji. (Koinonia 2017
[1989] VI/1.1)
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Z tohoto nazoru vyplyva, ze lze svétce, s nimiz jsme
v Zivoucim spolecenstvi, Zzadat o primluvnou modlitbu: ,,Na
stejném presvédceni spociva i vzyvani Matky Bozi a sva-
tych s zadosti o primluvu u Boha, u néhoz ziji a u néhoz
vzdy naleznou sluchu (tamtéz). V realné liturgické praxi
jsou svétci pripominani pravidelné, ¢asto v kontextu slave-
ni eucharistického spolecenstvi, jezZ zahrnuje nebe i zemi.
Teologicka reflexe se obycejné tyka uctivani svaté Panny
Marie, Matky Bozi, ktera mezi svatymi zaujima predni
misto. Je tomu tak zejména proto, ze tato otazka byla
predmétem teologického sporu v disledku zavedeni no-
vych marianskych dogmat v letech 1854 a 1950 v fimském
spolecenstvi. U¢eni o svétcich bylo jinak mozno probrat
v souvislosti se soteriologii, ekleziologie totiz z této dokt-
riny v kone¢ném dusledku logicky vyplyva. Skute¢nost, ze
si ecclesia militans pripomina ¢leny ecclesia triumphans
a ze jim prokazuje uctu, vyplyva vposledku z inkorporace
vSech ¢lent cirkve do téhoz Téla Kristova, tj. spolecenstvi
svatych. Ve starokatolicko-pravoslavném dialogu se o svét-
cich hovori v souvislosti s eschatologii, zejména v kontextu
eschatologického ocekavani cirkve, coz umoznuje jesté
dalsi vhled do podstaty spolecenstvi svatych: tj. cirkev
a eschaton jsou (prolepticky) jedno a totéz:

Eschatologické o¢ekavani neni Zaddnou bezobsaznou
zkuSenosti, nebot konec ¢asti jiz nastal uprostred cirk-
ve, ktera predstavuje v déjinach pokracujici uskutec¢né-
ni kralovstvi Boziho. Zmrtvychvstani Krista uvadi jiz
jeho opétovny prichod ve slaveé a vyliti Ducha svatého
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otevira konec ¢asti, ktery prorokoval Joel (J1 3, 1-5; Sk
2). Dobu od Letnic az k druhému prichodu Pané zije
krestan jako ,,osmy den stvoreni“. Svatostmi a jinymi
posvécujicimi prostredky milosti prijimame v cirkvi
zastavu Ducha v nadéjném oc¢ekavani budouci radosti
ucasti na celku (Koinonia 2017 [1989], VI/1.1).

Shrneme-li to tedy, starokatolicka teologicka tradice nahli-
Zi svatost cirkve v prvni radé jako trvajici posvécovani Bozi

spasnou, ospravedlnujici milosti. Takovato milost s sebou

nese rovnéz prikazani, chovani, které odpovida tomu, ze

jsme posvécovani (milost je ,,Gabe und Aufgabe“ neboli

»charisma a tkol“). Proto ma sviij vyznam jak posloupnost —
nejprve obdrzime milost, nacez nasleduje posvéceny Zivot

(ktery se s obzvlastni zretelnosti projevil v Zivoté svétct) —,
tak také nerozlu¢né spojeni mezi ospravedlnénim a po-
svécenim.

2.2.3.1.3 Cirkev je katolicka

Otazka, na kterou museji pravdépodobné starokatolici
odpovidat nejcastéji, zni, v ¢em se lisi od ,katolické cirk-
ve“. Nalezita a nalezité matouci odpovéd pochopitelné zni
,V ni¢em*: starokatolicka cirkev je cirkvi katolickou, kte-
ryzto vyrok ovsem ponechava otevirenou otazku katolicity
jinych cirkvi, véetné té rimskokatolické. Po formalni stran-
ce nebyly starokatolické cirkve s to uznat plnou katolicitu
rimskokatolické cirkve, nebot oficialné odmitaji nékteré
slozky jejiho dogmatického uceni. Ekleziologicka pream-
bule Statutu Mezinarodni biskupské konference nabizi
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zretelnou formulaci toho, co s sebou nese reprezentativni
starokatolické stanovisko:

Kazd4a mistni cirkev je , katolickd“, protoze méa na jedné
strané podil na skute¢nosti spasy a pravdy zahrnujici
Boha a ¢lovéka, nebe i zemi, a zde nachazi svou jednotu,
a protoZe je na druhé strané spojena v jednoté a spole-
¢enstvi s ostatnimi mistnimi cirkvemi, v nichz pozna-
va a uznava svou vlastni podstatu. Tak se prokazuje
katolicita kazdé jednotlivé mistni cirkve v jeji jednoté
a spolecenstvi s ostatnimi mistnimi cirkvemi, jejichz
identita zakladajici se na spasném dile trojjediného
Boha je poznavana ve vire. Také jednota a spole¢enstvi
mistnich cirkvi v jejich spojeni presahujicim ramec
biskupstvi — tedy obvykle ve spojenich do narodnich
cirkvi, cirkevnich provincii, patriarchata — je zpritom-
nénim ,jedné, svaté, katolické a apostolské cirkve“; to
vSak nikoli na zptsob néjakého superbiskupstvi s na-
dregionalni ¢i dokonce univerzalni pasobnosti, nybrz
jako spolecenstvi episkopalné-synodalnich mistnich
cirkvi. Z této perspektivy je treba nahlizet na pomér
mezi svébytnosti kazdé mistni cirkve (ve vztahu k sa-
mospraveé v nejsirsim smyslu) a zavazkem kazdé mistni
cirkve presahujicim mistné-cirkevni ramec (ve vztahu
ke spolecenstvi mistnich cirkvi). (IBK 2001a, odst. 3.2)

Ve starokatolické teologii je tedy primarni kvalitativni po-
jeti katolicity, jak tomu bylo i v nejranéjsi krestanské tra-

dici. Kvantitativni rozmér katolicity predstavuje dusledek
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kvalitativniho rozméru katolicity, nikoli naopak (srov. Von
Arx 2006). Ve shodé s tim se nepredpoklada, Ze by kato-
licita zavisela na spolecenstvi s kterymkoli jednotlivym
biskupskym stolcem (srov. tézZ IRAD 2019 [2009], odst. 16).
Tento dtraz na kvalitativni katolicitu ma své teologické
a duchovni prednosti, nebot jasné vyjadruje, ze katoli-
cita cirkve odvisi od (spasného) spolecenstvi s Kristem,
nikoli od pocetni sily nebo geografického rozsireni. Tako-
vyto dlraz téz podtrhuje svatostny charakter cirkve, jez
je vzhledem k této vlastnosti vzdy vice nez jen instituci:
jedna se o pospolitost ztélesnujici spolecenstvi s Kristem,
a vytvarejici tim padem hmatatelné a viditelné znameni
Bozi pritomnosti v Kristu ve svété. Stejné jako ostatni tri
»znaky cirkve“ také jeji katolicita s sebou nese tkol, tikol
zrcadlit ve svém zivoté skute¢nost, na niz se podili, koino-
nii s Bohem (srov. napt. Smit 2015). Zivot ve spoleé¢enstvi
by mél odrazZet niternou podstatu tohoto spolecenstvi.
Starokatolicka teologie studuje tuto otazku s explicit-
nim odkazem na pojem ,katolicity“. Na makrodrovni ji
zkouma naprtiklad ve vztahu k povaze spolecenstvi cirkvi
v neoliberalné globalizovaném svété (Dutton 2010). Na
mikroarovni pak v souvislosti s Zivotnim stylem, ktery se
vyznacuje nepredpojatosti, odhodlanim a angazovanosti
(srov. IBK 2014) — anebo, receno silnéji liturgickym slovni-
kem, ,,doxologickym“ zptisobem Zivota, pro néjz je typicka
»eucharisticka etika“ (srov. Ploeger 2008: 534—-539 a zejm.
Segbers 2009).

Vedlejsim u¢inkem darazu na kvalitativni katolicitu
muZe byt sektarstvi. Je vSak treba zduraznit, ze vzhledem
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k prirozené orientaci na spolecenstvi cirkvi, jez jsou samy
spolec¢enstvimi, katolické (mistni) cirkve, které akcentuji
kvalitativni chapani katolicity, (v idealnim pfipadé) vzdy
usiluji o spolecenstvi s jinymi cirkvemi, v nichz jsou schop-
ny uznat a rozpoznat svou vlastni podstatu: v tomto pri-
padé katolicitu, jeZ je vZdy rovnéz vyjadirena v uznani viry
mezi sebou navzajem (srov. IBK 2001a, odst. 3.1, 3.2, 4). To
se projevuje ve spole¢enstvich (mistnich) cirkvi (tj. diecézi
jakozto eucharistickych shromazdéni na jednom misté
a okolo biskupa), zvlasté ve spole¢ném slaveni eucharistie
prislusnymi biskupy (a jeho prostrednictvim). A stejné tak
i spole¢nym svécenim novych biskupti a spole¢nym rozpo-
znavanim Evangelia, které k témto oslavam neoddélitelné
patri. Biskupské konference Polskokatolické cirkve a Ni-
zozemské starokatolické cirkve i Mezinarodni biskupska
konference predstavuji priklady takovychto supralokal-
nich spolecéenstvi ¢i svazku spolecenstvi. Jejich fungovani
jakozto Zivotaschopnych a vérohodnych vyjadieni cirkve
coby communio je modelovym prikladem starokatolické-
ho svédectvi, stavi se totiz na odpor hierarchickym for-
mam organizace cirkve usilujicim o udrzeni (ba prosazeni)
spolecenstvi. Predklada alternativu tim, zZe akcentuje roli
dobrovolného zavazku cirkvi a jejich ¢lentt zachovat spole-
¢enstvi. To, zda tento zpuisob Zivota ve spolecenstvi muze
skute¢né fungovat, zistava nicméné vzdy velmi vaznou
otazkou. Podobné, kdyz je nutno strukturovat ekumenické
vztahy, predevsim vztahy ve spolecenstvi, 1ze ze starokato-
lického hlediska pozitivné hodnotit vyhradné dobrovolné
formy spolecéenstvi, zaloZené na prirozené touze a s ni
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souvisejicim zavazku katolické cirkve zit ve spole¢enstvi
a zachovavat jeho zivot.

2.2.3.1.4 Cirkev je apostolska
Starokatolicka teologie horlivé zdturaznuje holistické
a komplexni chapani apostolicity cirkve. To spo¢iva na
svédectvi prvotni cirkve a jde nad ramec pozdéjsich jed-
nostrannych tendenci, jako je napriklad definovani apo-
stolicity cirkve prostirednictvim jejiho vyznani viry, jeji
biskupské posloupnosti nebo jejiho spole¢enstvi s jednim
konkrétnim biskupskym stolcem (srov. Utrecht a Uppsala
2017 [2013], 5.4). Podobné se znovu a znovu zdiiraznuje, Ze
ma-li cirkev (teologicky) odpovidat cirkvi apostolt, v ¢emz
tkvi podstata pojmu apostolicity, jeji identita musi zahr-
novat jednotu, svatost a katolicitu stejné jako apostolicitu
(srov. napft. Rinkel 1956, III: 196, 227 a stejnou formulaci
u Ploegera 2006a: 14); v tomtéz duchu vyzniva vyrok Mezi-
narodni konference starokatolickych teologti z roku 1999:
»Apostolicita cirkve se projevuje v kontinuité celého jejiho
zivota“ (IOThC 1999: 6). Uprostied toho vseho je ovsem
jako obzvlasté podstatny aspekt této kontinuity zminéna
ordinovana sluzba. Starokatolicky pohled na apostolicitu
cirkve vystizné vyjadiuje oddil 3.4 preambule Statutu Me-
zinarodni biskupské konference:

Katolicita cirkve je v kontinuité s jejim spasné trojic¢-
nim zdkladem [vyjadtena] prostfednictvim téch prvki
a déjq, které jsou oznacovany celkovym pojmem ,,apo-
stolska sukcese. Tim je minéno, Ze obecné cirkevni
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jednani ve slovu a svatosti, u¢eni a uradu se v ¢ase
a prostoru odvozuje a musi odvozovat od Duchem ve-
deného poslani Jezise Krista a apostolt. K tomu néa-
lezi prednostné predavani duchovniho uradu skrze
modlitbu a vkladani rukou. Apostolska sukcese cirkve
vyzaduje plné cirkevni spolec¢enstvi synodalné uspo-
radanych katolickych cirkvi vedenych biskupy spolu
s kolegiem presbyteru. Zvlasté vyrazné se projevuje ve
svéceni mistné zvoleného biskupa ostatnimi biskupy.
(MKB 2001a, 3.4)*

Jak se da o¢ekavat, o apostolicité se diskutovalo ve vSech
ekumenickych dialozich starokatolickych cirkvi s jinymi
spole¢enstvim a/¢i cirkvemi, a tudiz byla také predmé-
tem reflexe v celé starokatolické teologické tradici (srov.
napriklad Frei 1964; Kiiry 1982; Rinkel 1956, III: 240—-241;
Oeyen 1972; Stalder 1972-1973, Ploeger 2006a). Jeji nej-
pregnantnéjsi a nejnovéjsi formulacilze najit v dialogu se
Svédskou cirkvi, kde si tato otazka vyzadala podrobnéjsi
rozbor (Utrecht a Uppsala 2013 [2018], 5.4). Zde je zakladni
pojeti apostolicity vyjadieno nasledovné: ,,Zakladni mys-
lenkou je, Ze apostolska tradice je vyjadreni apostolicity
cirkve. To ma dva rozméry: cirkev je poslana do svéta a je
postavena na vire apostolt.“ Dokument dale pozname-
nava, Ze posloupnost ve vire, posloupnost v apostolské
(tj. biskupské) sluzbé a posloupnost v zZivoté cirkve jako
celku byly v prvotni cirkvi propojeny, a teprve pozdéji se
oddélily. Ve vztahu k posloupnosti v (apostolské) sluzbé
dokument podotyka, Ze bylo v pribéhu déjin zavedeno
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jesté jedno rozliSeni: mezi posloupnosti ve sluzbé jako
takovou a posloupnosti na jednotlivych stolcich. Dle sou-
¢asného ekumenického konsenzu nicméné vsechny tyto
aspekty patrik sobé. Apostolska posloupnost v biskupské
sluzbé je nasledné zvolena za zaklad dalsich uvah o apo-
stolicité. Hovori se o ni z hlediska klicového konceptu, jimz
je spolecenstvi, tedy koinonia:

Zéakladem uceni o biskupské sluzbé v apostolské po-
sloupnosti je pochopeni cirkve jako spolec¢enstvi zalo-
zené[ho] v trojjediném Bohu. Uiad biskupa je zalozen
v koinonii celého BoZiho lidu, spo¢éivajici ve kitu, eu-
charistii a svatostné sluzbé jahnt a knézi a v laickych
sluzbach riiznych druhi. Sluzba biskupt je znamenim
a nastrojem, jak zachovat cirkev vérnou Pismu svaté-
mu, tradici a jednoté cirkve[,] a tato sluzba vzdy zpro-
stredkovavala Bozimu lidu tajemstvi cirkve. (Utrecht
a Uppsala 2017 [2013], 5.4)%

Funkce konceptu apostolské posloupnosti — ve vSech jejich
formach, vcéetné té, ktera se vaze k sukcesi v biskupské
sluzbé — zalezi v zachovani spolecenstvi. Cirkev jakozto
spolecenstvi je klicova, jak dokument konstatuje v sou-
vislosti s korelaci mezi cirkvi a biskupem: ,,To, co cirkev
uci o apostolské posloupnosti biskupt je tak tim, co uci
o celém Bozim lidu.“ (Utrecht a Uppsala 2017 [2013], 5.4)
Apostolska posloupnost je takto taktikajic vysledkem tra-
dice jakozZto neustalého procesu predavani; v této souvis-
losti stoji ve sluzbach zachovani kontinuity a spoleéenstvi.
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V tomto kontextu jsou ,biskup[ové] znamenim a nastro-
jem* pospolitosti a jejich svécenim v apostolské posloup-
nosti ,,se apostolska tradice projevuje a uskute¢nuje“
(Utrecht a Uppsala 2017 [2013], 5.4). To plati o kontinuité
s apostolskou cirkvi a se spole¢enstvim, jehoZ vznik inici-
oval Kristus v diachronnim smyslu (ale rovnéz ve smyslu
synchronnim):

Svéceni biskupa modlitbou a vkladanim rukou je ma-
nifestaci cirkevniho spolecenstvi. Biskup, jenz ma byt
vysvécen, je vybran, aby vedl mistni cirkev. To je vSak
vyjadrenim pritomnosti jedné, svaté, katolické apostol-
ské cirkve ve spole¢enstvi s jinymi mistnimi cirkvemi
zviditeInéném timto symbolem viry. To je vyjadieno
skutecnosti, Ze biskupové jinych mistnich cirkvi vedou
svéceni, a co vice, déje se to v kontextu eucharistie,
v niz je spole¢enstvi cirkvi zalozeno a nejvyznamnéji
reprezentovano... (Utrecht a Uppsala 2017 [2013], 5.4)

Kromé toho, ze takto signalizuje historickou kontinuitu,
svéceni biskupt jinymi biskupy v apostolské sukcesi prred-
stavuje obzvlasté zretelny vyraz pokracovani této tradice
jakoZto vtéleného Zivota ve spole¢enstvi s nejstarsi cirkvi
(srov. S6ding 2004). Nalezi tudiz cirkvi v jeji plnosti (podle
starsi terminologie se jedna o soucast plene esse cirkve;
nejde toliko o ¢ast jejiho bene esse a nelze je ani ztotozno-
vat s jejim esse, byt koncept plene esse implikuje, Ze apo-
$tolska posloupnost spada do byti cirkve). To plati i o ob-
sahu biskupské sluzby, ktera funguje jako a¢inné znameni
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spolecenstvi s cirkvi minulosti a pritomnosti, a tudiZ zna-
meni spolec¢enstvi s Bohem. Biskup v apostolské posloup-
nosti vlastné souc¢asné shromazduje obec a podoben Kris-
tu predstavuje jeji pandan. Slouzi jako zastupce apostolské
tradice, koordinuje rozmanita charismata v cirkvi a jejich
rozpoznavani (srov. Ploeger 2006a: 512—-514). K tomu lze
dodat, ze — ponékud v rozporu s vyraznéji noetickym poje-
tim kontinuity samotné — vtélena povaha apostolské suk-
cese prostrednictvim biskupskych svéceni rovnéz odpovi-
da vtélenému, inkarna¢nimu charakteru krestanské viry,
jez sama o sobé vzdy miva podobu vtéleného spolecenstvi,
nikoli pouze podobu ideje, stanoviska ¢i doktriny.

Otazka apostolské sluzby predstavuje za kazdych okol-
nosti vyznamny ekumenicky problém. Dokonce i v profe-
sionalnich ekumenickych kruzich se ¢asto stava, ze ekle-
zidlni tradice, které nezachovavaji ordinovanou sluzbu
v apostolské posloupnosti (nebo ji neprikladaji vyznam),
jen obtizné chapou a docenuji katolicky postoj a tradici,
jakoz i skute¢nost, Ze spolu tyto dva druhy ordinace ne-
koresponduji. Rozumnou se jim pritom jevi jejich vlastni,
poreformacni perspektiva. Od katolickych teologu tak
ocCekavaji, ze prohlasi apostolskou sukcesi za adiaforon,
spise nez aby zvazili navrat k $irsi krrestanské tradici v této
véci. Starokatolicka teologie se pokusila proplout mezi
Scyllou a Charybdou — nepopira realnost ordinace v jinych
cirkvich, ale ani se v této véci nehodla rozloucit s kirestan-
skou tradici. Zvolila proto stfedni cestu: readlnost forem
ordinované sluzby v cirkvich, o nichZ nelze fici, Ze stoji
v legitimni apostolské posloupnosti stejnym zptisobem,
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jako je tomu ve starokatolickych cirkvich, se uznava jako
ordinovand sluzba takové cirkve, v niz ptisobi Duch, nikoli
vsak jako totozna s katolickou ordinovanou sluzbou, jakou
nachazime ve starokatolickych cirkvich. Dialog muze vy-
Gstit v zavér, ze se tyto dvé ordinované sluzby po teologic-
ké strance v ni¢em nelisi. Nepredpoklada se to nicméné
a priori, jinak by nemohla byt patri¢éné docenéna odliSnost
v ramci Sirs§iho kontextu touhy pro spolecenstvi.

2.2.4 Cirkev a svatosti
Vedle toho, Ze se vyznacuje duslednym sakramentalnim pii-
stupem k cirkvi, zabyvala se starokatolicka teologie také ve
vétsi ¢i mensi mire reflexi jednotlivych svatosti. To je patrné
z liturgickych knih téchto cirkvi (pro prehled viz Von Arx
2018), jakoz i ze série pastyrskych listit Joachima Vobbeho,
jimz se dostalo Siroké pozornosti (srov. Vobbe 2009; Vobbe
pusobil jako biskup Némecké starokatolické cirkve vletech
1995-2005). Teologicky vyzkum svatosti se odehrava uvnitr
starokatolickych cirkvi a mezi nimi — bylo napriklad dosaze-
no vyrazného konsenzu ohledné povahy eucharistie IOThC
1980) —, za pravidelného prispéni ekumenického. Zptisob re-
cepce téchto poznatka vjednotlivych starokatolickych cirk-
vich se prirozené 1isi (srov. k eucharistii napt. IOThC 2013
a Holeton 2013; Rohmann 2013; Van der Veld 2013; Schlenzig
2013; Von Arx 2013b; Ickelsheimer 2013; Bajorek 2013).
Pokud se tyka starokatolického pojeti svatosti, nej-
drive ze vseho si lze povsimnout toho, Ze se na svatosti
pohlizi — stejné jako v $irsim, ekumenicky orientovaném
a o patristiku se opirajicim diskurzu (srov. Vira a ad 2013a,
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odst. 25-27) — v souvislosti s iniciaci do tajemstvi Krista
(tajemstvi existujiciho v rdmci koinonie cirkve) a jako na
néco, co tuto iniciaci primarné posiluje. Nejedna se tedy
o relativné izolované ,prostredky milosti“. Tim padem
pripadaji v ivahu formulace nasledujiciho typu: ,,Cirkev je
predevsim BoZi mystérium. Jako takova ma podstatny sva-
tostny charakter. Je nastrojem Bozi lasky a slitovani nad
svétem. Laska a milosrdenstvi vrcholi v Kristu, ktery mtize
byt pravem zvan puvodni svatosti.“ (Utrecht a Uppsala
2018 [2013], 5; to upomina na takova rozliseni, jako je Rah-
nerova distinkce mezi Kristem coby Ursakrament a Cirk-
vi coby Grundsakrament, srov. Rahner 2004 [1984], Van
Eijk 1984). V této souvislosti je nutno zdtraznit, Ze cirkev
svou vlastni existenci rovnéz uskutec¢nuje sakramentalné,
zejména slavenim obrad® oznacovanych jako ,svatosti®
a obzvlasté prostrednictvim ki'tu a eucharistie (da se nic-
méné také rici, Ze vSe, co cirkev ¢ini, ma v jistém smyslu
svatostny charakter; srov. Suter 2017). Takova perspektiva
vyjasnuje vztah mezi cirkvi jako spolecenstvim a obrady
bézné zvanymi svatosti i vztah mezi cirkvi a svétem, aniz
podléha ,ekleziocentrismu®. Cirkev existuje jako znameni
spasy pro svét a predstavuje v tomto smyslu svatost kra-
lovstvi, které jako basileia tou theou ma také kosmické
dimenze, stejné jako osvobozujici a prorocky charakter:

[Clirkev ve svych univerzalnich i mistnich vyjadfenich
muze byt chapana jako znameni a nastroj Boziho kra-
lovstvi a svatost pro svét. Cirkev je vyslana do svéta
primarné nikoli jako instituce, ale jako fundamentalni
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vyjadreni Bozi lasky v Kristu. Cirkev je svatosti uzdra-
veni, smireni a obnovy vSeho stvoreni. Je tajemstvim
a prorockym znamenim, spole¢enstvim podpiranym
Duchem [s]vatym, podilejicim se na BozZim poslani spa-
sy svéta. (Utrecht a Uppsala 2018 [2013], 5.3)
Vidény v této souvislosti, svatosti v uzsim slova smyslu se
nyni jevi jako ty ritualy, v nichz cirkev, coby Té€lo Kristovo,
uskute¢nuje samu sebe v Duchu. Tim, Ze tuto skute¢nost
provadéji a prostredkuji, podileji se svatosti na utvareni
spasné skutec¢nosti, Téla Kristova, jiz je cirkev jako spo-
lec¢enstvi s Bohem. Jsou proto vzdy christologicky i pne-
umatologicky zaloZeny, veskeré slozky ,,ekonomie spasy“
totiZ prameni ze spasné vile Otce, a tak pokazdé tyto dvé
dimenze zahrnuji (srov. 2.2.2 vyse, viz také Koinonia 2017
[1989], V/1.1.-2). Dialog mezi Svédskou cirkvi a starokato-
liky mtize proto nabidnout tuto definici svatosti:

Svatost je materialni element proménény Bozim slovem
v prostiedek spasy. Ve kitu je timto materialnim ele-
mentem voda, v eucharistii chléb a vino. Institucionalni
organizace cirkve sama o sobé nepostacuje k tomu, aby
se stala cirkvi, ktera je télem Kristovym. Stava se sva-
tosti pro svét jenom podilem [na] spolec¢enstvi (koino-
nia) s Otcem skrze Ducha svatého. Cirkev jako koi-
nonia je zakladni svatosti pro zivot ve svété, prekracu-
jici omezeni svétského a privadéjici svét k pokoji s Bo-
hem. (Utrecht a Uppsala 2018 [2013], 5.3; srov. Koinonia
2017 [1989], V/1.8)%
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Vsechny svatosti cirkve tak maji teologicky (a v di-
sledku toho i historicky, srov. Koinonia 2017 [1989], V/1.3)
pocatek v ekonomii spasy, predevsim v ptiisobeni Kristové,
jak je nazrela apostolska cirkev. Z tohoto divodu neni
podoba svatosti za zadnych okolnosti adiaforicka: ob-
sah i forma jedno jsou a tuto jednotu je nutno zachovat.
S ohledem na uzké propojeni mezi spasou a svatostmilze
dokonce prohlasit, ze ,,[je] to trojjediny Btth, kdo vykonava
svatosti, jakoZ i celé spasné dilo“ (Koinonia 2017 [2019],
V/1.11). Pasaz pokracuje citatem z Jana Zlatoastého: ,,Otec
a Syn a Duch svaty spravuji vSechno, knéz proptijéuje sviyj
jazyk a dava k dispozici svou ruku” (Jan Zlatousty, Hom.
in Joh. 8[6], 4).

Na tomto zakladé jsou svatosti nutné pokladany za spo-
lehlivé ,,prostiredky milosti®. ,,Milost“, o niZ se zde jedn4, je
predevsim milosti za¢lenéni do cirkve jako Téla Kristova.
To spolu s tim, jak se jednotlivec ,,rozviji k Zivotu v Kristu
ve vSech podobach své osobni a spole¢enské existence®,
predstavuje spasu, uskute¢nénou Duchem svatym (srov.
Koinonia 2017 [1989], V/1.5). Svatosti maji jak fyzicky, tak
duchovni charakter, takze jednak plné odpovidaji psycho-
-somatické existenci lidskych bytosti, jednak podtrhuji
dulezitost fyzického i duchovniho, pokud se spasy tyka
(srov. Koinonia 2017 [1989], V/1.7). Stejné jako v pripadé
spasy obecné jsou svatosti plné v Bozi rezii, lidé nicméné
museji byt ochotni je pfijmout, aby naplnily svij i¢el (srov.
tamtéz, V/1.9). Stejné jako tomu obvykle byva v siroké
cirkevni tradici, jestlize spolecenstvi cirkve predseda epis-
kopos, vysluhovani svatosti predseda biskup nebo knéz, na
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néjz biskup deleguje svou pravomoc. Delegovani na jahny
predstavuje anomalii a neodpovida podstaté jahenstvi.
Takové predsednictvi je nezbytné, aby se zajistilo, ze se
vysluhovani svatosti odehrava v ramci (verejné) liturgie
cirkve, nikoli v soukromém shromazdéni od cirkve oddéle-
ném. Ordinovana sluzba ma totizZ tento verejny a spojujici
aspekt, coz zarucuje apostolsky raz vysluhovani a zacho-
vava vzajemnou souvislost mezi liturgickym a pastoralnim
predsednictvim (,,vedenim®). Zaroven ordinovany duchov-
nivramci pospolitosti sakramentalné reprezentuje Krista
coby ,,hlavu téla“ (srov. napt. Ploeger 2008: 499).

V souladu s timto eklezialnim zamérenim maji svatos-
ti — i tehdy, jsou-li vysluhovany ,,soukromé“ (napft. zpovéd,
pomazani nemocnych) — vZdy komunialni charakter: ce-
lou cirkev reprezentuje biskup nebo jeho zastupce, jenz
vysluhovani predseda. Na svatosti se tim padem nahlizi
jako na vykony Cirkve jakoZto celku, a mély by byt tudiz
vysluhovany ve spolecenstvi, nikoli ,,udileny” individual-
né. Starokatolické liturgické revize prijaly vtomto sméru
i jinak za své klicové poznatky liturgického hnuti (srov.
Von Arx 2018 k ritualiim a jejich apravam; Ploeger [2008]
nabizi systematickoteologicky pohled).

Zamérime-li se na ritualni podobu vysluhovani sva-
tosti, tento akcent na jejich komunialni realizaci jasné
vyplyva z revizi prislusnych obrada ve 20. stoleti. Krest
se v soucasnosti slavi v ramci eucharistie o nedélich ¢i
o svatcich, nikoli pfi samostatném obradu; pti vysluhova-
ni eucharistie obdobné doslo k narustu prijimani svatosti
a zvyraznéni role sboru jakozto skute¢ného celebranta.
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K pomazani nemocnych se jiz nepristupuje tolik vyhradné
in articulo mortis, ale stale Castéji se jej uziva v ramci $irsi
liturgické oslavy, napiiklad eucharistie. Zehnani manzeld
mimochodem taktéz probiha jako soucéast bohosluzby
celé obce. Birmovani je odjakziva vcelku verejnou a ko-
munialni oslavou. Piestoze pokani probiha také ve spole-
¢enstvi — kde nékdy zahrnuje i ,,svatostné rozhreseni —,
svatost smireni (tj. zpovéd) ztistava relativné soukromou
zalezitosti.

Jako ,,svatost Kralovstvi“ je cirkev rovnéz eschatologic-
kou skutec¢nosti, ktera se prolepticky jiz podili na Zivoté
vykoupeného svéta. To se projevuje také ve vysluhovani
svatosti cirkve, ale stejné tak i vdalsim eklezialnim konani:
napriklad charita predstavuje rovnéz akt kralovstvi ve svété
a hlasani dobré zvésti téz ¢ini eschaton pritomnym v ¢ase.
V téchto pripadech, jakoZ i jinde, se zkuSenost koinonie
stvoreni s Bohem stava skute¢nosti v Kristu a skrze néj,
soucasné vsak stale ¢eka na své dovrseni, a je tedy prolep-
ticka a predjimajici, byt o nic méné skutecna. JelikoZ ma
kralovstvi kosmické dimenze, plati totéz i pro vysluhovani
svatosti. Napriklad slaveni eucharistie ,,sjednocuje nebe
a zemi, minulost a pritomnost, a spojuje Cirkev s celkem
stvoreni v oslavé Boha“ (Mar Thoma - Old Catholic Dia-
logue 2019: 18). V tomto smyslu cirkev rovnéz existuje pro
svét — tj. jako znameni vykoupeni a nadéje — a nikdy pouze
sama pro sebe.

V nasledujicim vykladu hovotim o svatostech v souladu
sjejich pozici v systému starokatolické teologie. Pfitom je
tfeba podotknout, Ze ve starokatolické teologii doslo poci-
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naje prinejmensim Bonnskou unijni konferenci z roku 1874
k relativizaci klasického zapadné katolického akcentu na
soustavu sedmi svatosti (srov. tezi 8a; viz také napr. Rin-
kel 1916; Koinonia 2017 [1989], V/1.4; Suter 2016: 262).
Proto pohovorim nejprve o kiestanské iniciaci — tj. kitu,
bifmovani a prvnim prijimani (eucharistii pritom vénu-
ji samostatnou pozornost). Nasleduje vyklad o knézstvi
ve sluzbach spolecenstvi, do néhoz jsou lidé prijimani.
Pak se zabyvam dal$imi svatostmi, témi, které se tykaji
uzdravovani téla i duse, pokani a posvécovani zivota ve
spolecenstvi (tj. manzelstvim). V§imam si kone¢né také
nékterych ,,svatostin®. Tato struktura pripomina struktu-
ru Kr'tu, vecere Pdné a ordinace, vlivné zpravy hnuti Vira
arad (1982), jak to doklada nasledujici formulace z dialogu
Svédské cirkve se starokatoliky:

Starokatolické cirkve nejsou vazany zadnou rigidni
scholastickou systematizaci vS§ech aspekttt sakramen-
talni teologie. Krest a eucharistie jsou povazovany za
dvé hlavni svatosti pro kazdého vériciho, biskupské
svéceni je povazovano za podstatné pro strukturu cirk-
ve. Vedle sedmi tkont uznavanych za svatosti jsou jiné
symbolické ttkkony zvané sacramentalia (svatostiny).

(Utrecht a Uppsala 2018 [2013], 5.3.1)

Na zavér tohoto tvodu je vhodné se zminit o tom, Ze ve
starokatolické teologii se o svatostech obycejné pojedna-
va spise z teologického ¢i liturgického nez kanonického
hlediska. To m4 koteny jak v teologickém chapani svatosti,
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tak v principialni neochoté vychazet pri regulaci udileni
svatosti rad€ji z perspektivy kanonického prava nez z je-
jich ekleziologickych a spiritualnich vlastnosti (prestoze
tyto vlastnosti prirozené zakladaji specifickou ,,disciplinu®
zaobirajici se svatostmi, jez ma rovnéz kanonické aspekty;
srov. Hallebeek 2011a: 130-140 k situaci v Holandsku, ktera
je, jak se zda, typicka).

2.2.41 Iniciace

Krest a birmovani spolu s prvnim pfijimanim dohromady
tvori iniciaci do Téla Kristova (srov. napt. IRAD 2019 [2009],
odst. 19; srov. Von Arx 2010a). Proto se starokatolicka teo-
logie zabyva kitem z teologického hlediska se zretelem
k iniciaci:

Skrze krest se ¢lovék stava idem Kristovy cirkve a i¢as-
ti na tajemstvi Boziho spasného dila je osvobozen od
nadvlady hrichu a znovuzrozen jako nové stvoreni
v Kristu. (AK-O/5b) (IRAD 2019 [2009], odst. 12)

V duchu spolecenstvi, do néhoz je kifténec prijiman, se
kiest déje ve jménu Trojjediného Boha a za trojiho po-
notreni do vody nebo politi vodou. Ki'ti se dospéli i déti.
Normou je uziti tohoto ritualu u déti. V jejich pripadé se
klade daraz na receptivitu a na vychovu ve vire; v pripadé
dospélych se akcentuje aktivni prijeti viry. V obou pfipa-
dech bézi pak predevsim o to, ze ¢lovék je iniciovdn, a tim
vykoupen, ¢imz se relativizuje vyznam osobniho prihlaseni
se kvire, které jinak samozrejmé tvori integralni soucasti
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zivota v Kristu. Biskupské a biskupem delegované bifmo-
vani — pozustavajici z vkladani rukou, pomazani kfizmem
a zadosti o seslani Ducha svatého — predstavuje zavrseni
krestniho obfadu, jimz jsou véricimu udéleny ,,dary Du-
cha svatého k rastu toho, co ziskali ve kirtu“ (IRAD 2019
[2009], odst. 12). Po duchovni a teologické strance je po-
kitény plné kirestanem, jak doklada jeho pokracujici acast
na zivoté Téla Kristova, zvlasté pak na eucharistii. Proto
prvni prijimani predstavuje zaroven posledni fazi iniciace
do Téla Kristova. Dalsi svatosti necini ¢lovéka ,,vice kres-
tanem“, ale spise dale formuji milost ziskanou p#i kitu
(srov. napt. Aldenhoven 1994, v souvislosti s knézskym
svécenim). Jako pokftény krestan se ¢loveék stava plnym
koncelebrantem vsech aspektu zZivota cirkve, v liturgii, ve
svédectvi i sluzbé (srov. napr. Ploeger 2008: 478—-479). Na
zacatku 20. stoleti bylo ve vétsiné starokatolickych cirkvi
zvykem kftit nemluvinata — a to ¢asto v soukromi, mimo
verejnou liturgii. Nasledovalo prvni pfijimani na zac¢atku
puberty a bifrmovani na jejim konci. Tim se pochopitelné
zastirala posloupnost ilogicka provazanost inicia¢nich ob-
radt prvotni cirkve, nebot byly spjaty s ur¢itymi zivotnimi
etapami a ¢aste¢né doslo ke zméné jejich poradi (v pripadé
bifmovani a prvniho prijimani). To se v pribéhu 20. a 21.
stoleti v fadé ohledtt zménilo (srov. Von Arx 2010a, 2016).
Nejvyraznéji lze tuto zménu pozorovat v souc¢asném ini-
ciaénim obfadu Svycarské starokatolické cirkve. K jeho
slaveni zde dochazi v ramci verejné liturgie sboru a krest
a bifmovani (a v pripadé dospélych téz prvni prijimani) se
odehravaji bezprostredné po sobé. Bifrmovani — jezZ nyni
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udili kdokoli, kdo celebruje msi, at uz jde o biskupa ¢i pové-
reného knéze — tak ziskalo zpét své misto coby integralni
soucast krestniho obradu a logiku iniciace do eucharis-
tického spolecenstvi lze zakouset pri skute¢ném slaveni
eucharistického spoleéenstvi a pri i¢asti na ném. O pri-
pusténi pokrténych déti k eucharistii pred ,,slavnostnim
prvnim prijimanim“ apod. se momentalné nediskutuje,
byt by tato praxe davala teologicky smysl (srov. Koinonia
2017 [1989], V/2.3).

Jak poznamenali rtizni autori, vzhledem k tizké prova-
zanosti mezi kitem, birmovanim a eucharistii ve staroka-
tolické teologii predstavuje vzajemné uznani kitu mezi
cirkvemi, které se (dosud) nemohou pravidelné podilet na
témze eucharistickém spolecenstvi, teologickou anomalii
(srov. Von Arx 2010a; Ploeger 2011: 26-28; 2016: 77-79; to
se nevztahuje na prilezitostnou i¢ast na eucharistii podle
principu oikonomia). V komuniélni teologii nelze eucha-
ristii za Zadnych okolnosti vnimat jako jen ,,jednu z mnoha“
svatosti, jejiz sdileni mize napomoci prohloubeni eklezi-
alniho spolecenstvi: eucharistie je eklezialni spole¢enstvi.
Nelze-li takové spole¢enstvi nastolit, nema smysl slavit
spole¢né eucharistii; rozhodné ne eucharistii, jak ji chape
katolicka teologie (srov. napt. Aldenhoven 1987, viz také
Smit 2011a: 362-365). To, co se jevi jako eucharisticky
problém, je de facto problém kitu: problém vzajemného
uznani identity mezi nami jako krestany tvoricimi totéz
communio. Vzajemné uznani kitu (véetné konfirmace/
birmovani) predstavuje branu do communia, a zdalo by se
tedy, ze predpoklada i vzajemné uznani eklezialni, a tim
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padem i spole¢né slaveni eucharistie. VétSinou tomu tak
ale neni. Starokatolicka teologie zdtiraziuje, Ze se jedna
0 vazny rozpor, a varuje proti ekumenickym snaham, jez
se podle vseho spokojuji s ,,pouhym® vzajemnym uzna-
nim kitu (srov. napi. Von Arx 2010a; Ploeger 2011, 2016).
Ma-li byt cirkev zitou skute¢nosti communia, pak by se
snaha o sblizovani neméla zastavit u pouhého formalniho
uznani kitu. Dokonce by bylo mozna rozumné, kdyby se
k slavnostnim prohlasenim o vzajemném uznani kitu pri-
stupovalo s urcitou obezretnosti, byt i jen proto, Ze se lze
tazat, zda cirkve, které ztotoznuji kiest s kirestanskou ini-
ciaci jako takovou, a cirkve, které akcentuji $irsi chapani
krestanské iniciace, skute¢né rozumi kitem totéz. V praxi
starokatolické cirkve zpravidla pripojuji sviij podpis pod
takova prohlaseni a jsou rozhodnuty tolerovat anoma-
lie, k nimZ soucasna praxe vede. Souc¢asné vsak prosazuji
ekumenické sblizovani, které jde dal a které si klade za cil
viditelné communio vsech, kdo byli prijati do jednoho Téla
Kristova, v jehoZ ramci se vSichni navzajem plné uznavaji.

2.2.4.2 Eucharistie

Eucharistii je ve starokatolické teologii vénovana zna¢na
pozornost jakozto souc¢asné klicovému liturgickému ob-
radu zasadniho teologického vyznamu i ekleziologickému
paradigmatu (k tomu druhému srov. Utrechtské prohlase-
ni [1889]: ,,svata [e]ucharistie tvori v katolické cirkvi od-
vzdy skuteény stred bohosluzby*).?” Vzhledem k této své
roli predstavuje eucharistie néco vice nez jen jeden ritual
mezi jinymi:
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Jmenovat eucharistii jako jednu svatost [mezi jinymi]
vSak neodpovida plné eucharistické ekleziologii, jezZ se
stala charakteristickym znakem soucéasného staroka-
tolicismu. Eucharistie je ustredni manifestaci putujici
cirkve na jeji cesté k Bozimu kralovstvi a fadnym kon-
textem ostatnich svatostnych ukont. (Utrecht a Uppsa-
la 2017 [2013], 5.3.1)%

Stru¢ny nastin starokatolického pojeti eucharistie 1ze najit
v dialogu s rimskokatolickou cirkvi:

Svatost svaté eucharistie je sttedobodem celého Zivota
cirkve. V ni je Kristus skute¢né a podstatné pritomen
a sdili se s véricimi ve vzdy novém, skuteé¢ném zpritom-
néni své jednou provzdy prinesené obéti na kiizi. Obé
cirkve povazuji eucharistii za dikttvzdani a chvalorece-
ni Otce, za pripominku Kristovy obéti a za pritomnost
Krista v moci Ducha svatého (AK-O/5d; KKC, ¢l. 1358).
(IRAD 2019 [2009], odst. 12)

Vyznam obéti, kterou eucharistie reprezentuje (tj. zpti-
tomnuje, nikoli opakuje), tkvi v tom, Ze ji vrcholi ,,celé dilo
bozské ekonomie v Kristu, které [se zavr$uje]| v jeho obéti
na ktizi a v jeho zmrtvychvstani“ (Koinonia 2017 [1989],
V/4.4).Jak jsem nastinil vyse, Kristova obét spociva vjeho
sebedarovani z lasky k lidstvu a celému stvoreni ve vérnos-
ti Otci a poslusnosti k nému (srov. 2.2.1 vyse; viz také for-
mulaci v Utrechtském prohlaseni [1889]: ,je... trvalou pa-

matkou a na zemi vykonavanym skute¢nym zpritomnénim
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oné jediné obéti Kristovy za spasu lidstva, kterou podle
Pisma svatého (Zd 9,11-12) Kristus na nebi stale vykonava,
jezto ,je nyni za nas piitomen pred tvari Bozi‘ (Zd 9,24).“%
Svatostny pokrm pripomina a tak svatostné zpritomnuje
Kristovu smrt (a vzkriSeni) ve shodé s Kristovym prikaza-
nim pri Posledni veceri (srov. Koinonia 2017 [1989],V/4.2).
Pritom koncept pripominky, ktery se zde uplatnuje, je kon-
cept anamnésis (fecky: dvapuvnoig; hebrejsky: 1>7). Odka-
zuje se jim k takovému typu pripominky, jenz danou véc
zpritomnuje lidem, kter4 si ji pripominaji. Timto zptisobem
eucharistie umoznuje trvalou i¢ast na Kristové precho-
du (pascha) smrti k novému Zivotu, ticast zapo¢nuvsi pri
krtu. Vérici prijimaji sakramentalné télo a krev Kristovy —
chléb, jenZ se lame, a vino, jez se rozléva, se proménily
v Kristovo télo a krev, zlomené a prolité a nasledné pak
vyvysené ve slavé a potvrzené Bohem —, ¢imz berou podil
na Kristové Zivoucim téle. Kristovo potvrzeni se tak stava
spasou téch, kdo se na ném ucéastni. Nebo formulovano
z druhé strany, sakramentalni participaci na téle Kristové
jakozto cirkvi prostiednictvim kitu (spolu s birmovanim)
a zejména eucharistie ticastni se vérici na v§em, ¢im Pan
je: tj. na spase skrze spolecenstvi s Bohem. Takovato tcast
¢i spolecenstvi (oboji: koinonia) predstavuje kli¢ ke sta-
rokatolickému chapani eucharistie a soteriologie ji zté-
lesniované. Starokatolicko-pravoslavny dialog (Koinonia
2017 [1989], V/4.9) s jistym lyrismem popisuje tuto ucast
na Kristu v eucharistii a jeji i¢inky nasledovné:
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V eucharistii jsou vérici skrze spole¢enstvi s télem a krvi
Pané sjednoceni s nim a se sebou navzajem a tvori spo-
le¢né jedno télo. ,,Protoze je jeden chléb, jsme my mnozi
jedno t€lo, nebot vSichni mame podil na jednom chle-
bu“ (1K 10,17). ,,ProtoZze mame podil na jednom chlebu,
stavame se vSichni jednim télem Kristovym a jednou
krvi a navzajem udy, jsme tedy s Kristem sjednoceni
vjedno télo“ (Jan z Damasku, Expos. fid. 4.13; MPG 94,
1153). Sjednocenim s Kristem je vétici naplinovan milosti
a véemi duchovnimi dary a G¢inky pozehnani, které
sjednoceni s Kristem prinasi. Cini v duchovnim zivoté
pokroky, zdokonaluje se, a ma tak nadéji na vzkriseni
k vé¢nému zZivotu a plnou tc¢ast na nadherném a bla-
zeném kralovstvi Kristoveé.

Posledni zminka naznacuje rovnéz kosmicky zabér eucha-
ristické slavnosti, ktera se (prolepticky) kryje se zabérem
kralovstvi BoZiho. Tato myslenka se ve starokatolickych li-
turgickych textech hojné vyskytuje a nedavno se ji dostalo
podrobnéjsiho rozpracovani (srov. Ploeger 2008: 463—-465,
viz Dutton 2010; Hasselaar a Smit 2015; Smit a Hasselaar
2018). Zaclenéni do (svatostného) Téla Kristova s sebou
dale nese vtazeni do dynamiky Missio Dei (tj. Boziho ,,po-
slani pro spolecenstvi®): cirkev, tvorena témi, kdo jsou
shromazdéni v télo Kristovo, je vzdy povolana vztahovat
se vlasce k tém, kdo do spolecenstvi s Bohem v Kristu do-
sud nevstoupili, a shromazdovat je. I samotna existence
cirkve predstavuje znameni zvouci pfitomnosti Bozi (srov.
téZ Smit 2015a).
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Kdyz se zamyslime nad akcenty starokatolické eu-
charistické teologie v uzsim slova smyslu, ihned vystoupi
do popredi otazka centralni struktury a spolu s tim i du-
chovni ,logiky“ eucharistické oslavy a jejiho néalezitého
ritudlniho provedeni. To rovnéz tizce souvisi se staroka-
tolickymi akcenty v pojeti eucharistické obéti, ktera je
¢astym tématem (post)moderni teologie (srov. napt. Krebs
2013b). Zvlastni vyznam ma v tomto ohledu dilo Herwiga
Aldenhovena (srov. Aldenhoven 1971-1972, 1980; viz téz
Von Arx 2007a, srov. Smit 2012b), predevsim v té podobé,
v jaké bylo recipovano ve starokatolické eucharistické
teologii (srov. napr. prohlaseni Mezinarodni konference
starokatolickych teologu z roku 1979, IOThC 1980 a s ni
souvisejici dokumentaci v IKZ 70 [1980]). Ve své podstaté
toto pojeti eucharistie — zalozené na analyze dochovanych
patristickych pramenti s pfihlédnutim k jejich (literar-
ni) strukture, ,rytmu” a teologické, ritualni a spiritualni
logice — sestava ze systému reminiscenc¢ni chvaly spas-
nych Bozich skutkf, jez vrcholi anamnézou JeZise a ,,slovy
ustanoveni®, prinesenim dart chleba a vina Bohu podle
Jezisovych instrukei, epikletickou modlitbou obracejici se
k Duchu svatému, ktery ma posvétit dary a jejich prijem-
ce, a doxologii. Tato eucharisticka modlitba je prostredni
¢asti ritualni triady skladajici se z ofertoria, eucharistické
modlitby a vlastniho prijimani. JakoZto télo Kristovo se
chléb rozdili rozlamany.

Toto vSe svéd¢i o urcitém chapani eucharistické ,,obé-
ti“. Vnima se jako analogicka Kristovu sebeobétovani ve
vérnosti Otci a poslusnosti k nému pro Zivot svéta. Latin-
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ské offerre a fecké anaferein, jak se uzivaji v ranych ktes-
tanskych modlitbach, naznacuji, ze ,,obét“, o niz se zde
jedna4, je Kristovo sebeobétovani Bohu; v tomto smyslu se
kryje s Kristovou dobrovolnou paschou, jeho cestou smrti
k novému zivotu, ktera se skryva rovnéz v zakladé tradic iz-
raelského Exodu a kterou Kristus osobné ztélesnuje. Tento
druhy aspekt rovnéz vysvétluje, pro¢ zacala byt posledni
vecere, ac¢ se historicky vzato nejedna o velikono¢ni pokrm,
z teologického hlediska za velikono¢ni pokrm v raném
krestanstvi povazovana.

V eucharistii funguji eucharistické dary chleba a vina
jako pars pro toto celého stvoreni a reprezentuji rovnéz
ty, kdo obétovani konaji: cirkev a jeji ¢lenové jsou tudiz
obétovani Bohu a Zadaji o seslani Ducha, aby se dary sta-
ly Télem a Krvi Krista, a tim padem prostiredky promény
komunikantt v Télo Kristovo (jakozto cirkev), coz pred-
znamenava dovrseni nového stvoreni. ,,Slova ustanoveni“
se proto rozhodné chapou jako sou¢ast anamnésis, kte-
ra predchazi obétovani dart a epiklezi. V disledku toho
ziretelné vystupuje posloupnost obradu — tj. anamnetické
dikuvzdani, obétovani, epikleze nad dary a cirkvi a prijeti
dart —, takZe se do néj slavici shromazdéni miize zapojit.
Soucasné se tim presouva tézisté bohosluzby z ,vytvareni
realné pritomnosti“ konsekra¢nimi formulemi vyslovo-
vanymi knézem na organictéjsi a koherentnéjsi obrad,
v némz se silné€ji projevuje komunialni rozmér eucharistie
a jeji iloha pri rekonstituovani a vyjadieni Téla Kristova
(celebrantem je cirkev a tak jako ,,Cirkev déla eucharis-
tii“, tak také ,eucharistie déla Cirkev®). Jak jsem vsak
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poznamenal vyse, na hlubsi roviné vykonava svatosti, véet-
né eucharistie, saim Kristus. Z tohoto divodu (a zejména
s ohledem na pojeti eucharistické obéti jako zpritomnéni
obéti Kristovy) lze fici, ze Kristus ma v eucharistii ilohu
knéze i obétiny (Koinonia 2017 [1989], V/4.4-5).

Toto vSe prirozené predpoklada specifické druhy eu-
charistickych modliteb — vétsina starokatolickych cirkvi
si je rovnéz vytvorila; prinejmensim jednu modlitbu maji
vSechny spole¢nou — stejné jako zvlastni provedeni eu-
charistické modlitby, které akcentuje vice aspekti nezjen
,posvéceni slovy ustanoveni®; zvlasté je polozen duraz na
obétovani a epiklezi (srov. Von Arx 2007a). Jelikoz zduraz-
néni slov ustanoveni predstavuje v prvni rad€ zapadni jev,
tento patristicky podloZeny pohled na eucharistii nabizi
moznost teologického sblizeni s cirkvemi vychodnich tra-
dic. Bylo jej dosaZeno napriklad s pravoslavnymi cirkvemi.
Demonstruje to, do jaké miry dokazi starokatolické cirkve
recipovat poznatky patristické teologie. Zachovany zusta-
vaji kuprikladu pojmy obéti, které jsou nahliZeny v tésné
souvislosti s obéti Krista samotného a s ,,obétovanim“ dart
pri eucharistii:

Svatost svaté eucharistie stoji ve stfedu celého Zivota
cirkve. V této svatosti je Kristus skute¢né a podstat-
né pritomen: dava se nekrvavym zpusobem jako obét
a rozdéluje se véricim spolu se vidy novym readlnym
zpritomnénim své jednou provzdy krvavé prinesené
obéti na kiizi. Tak je eucharistie zaroven svatosti a za-
roven skute¢nou obéti. V této svatosti prijimaji vérici
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télo a krev Kristovu, jsou tim s nim a skrze ného na-
vzéajem spojeni a maji podil na sile jeho spasitelného
dila, které ma sviij vrchol v jeho obéti na krizi a v jeho
zmrtvychvstani. (Koinonia 2017 [1989], V/4.1)

Tim se také jasné rika, Ze eucharistie ma pavod v zivoté
Jezisové a Ze Jezis je vskutku pritomen skrze svatost a v ni
(Koinonia 2017 [1989], V/4.2-3). V tomto kontextu je staro-
katolicka teologie do jisté miry otevirena riznym vykladim,
které se pokouseji vyjadrit tuto pritomnost jako realnou
(Casto se pouziva termin, jako je realis praesentia; srov. téz
Utrechtské prohldseni [1889]: ,,véfime, Ze pod zptisobami
chleba a vina prijimame opravdu Té€lo a Krevnaseho Pana
JeZise Krista“).?* Mezinarodni dialog mezi fimskymi ka-
toliky a starokatoliky v této souvislosti poznamenava, ze
,rovnéz vyhrady proti terminu ,transsubstanciace’, prileZi-
tostné vyslovované starokatolickou stranou, neznamenaji
odmitnuti vyznamu minéného timto [terminem] Triden-
tinem spolu s celou starocirkevni tradici, tedy [vyznamu]|
,conversio‘, resp. ,metabolé‘“ (IRAD 2019 [2009], odst. 12).
Ve vykladech o ,,realné pritomnosti“ byva tato pritomnost
obvykle spojovana jak s anamnésis velkych skutkit Bozich,
vrcholici v anamnésis Kristovy paschy, ktera zahrnuje
tzv. ,,slova ustanoveni®, tak s epikletickou modlitbou pri-
volavajici Ducha svatého (srov. Von Arx 2007a, 2013).

V souladu s dirazem jak na eucharistii jakozto spole-
¢enstvi vSech véricich, tak i na redlnou pritomnost odkla-
da se svatost oltarni také pro ty, kdo se nemohou jejiho
vysluhovani fyzicky zacastnit: ,,Ve vSech starokatolickych
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farnostech se tato svatost uchovava ve svatostancich pro
nemocné.“ (Utrecht a Uppsala 2018 [2013], 5.3.1) Vzhledem
ke starokatolické vire v realnou pritomnost Pana ve sva-
tosti je takto uchovavana eucharistie rovnéz predmétem
Ucty. Proto se také na nékterych mistech vyskytuje praxe
zehnani svatosti oltarni. Takovéto praktiky se uplatiuji
s ohledem na slaveni a prijimani eucharistie samotné za
ucelem jejiho hlubsiho ocenéni.

Revize eucharistickych obirada v priabéhu 20. a 21. stole-
ti ve starokatolickych cirkvich predstavovala pochopitelné
komplikovany proces. Na tomto misté se ji nemtizeme de-
tailné vénovat (srov. Von Arx 2018; Von Arx 2013a). Promé-
ny eucharistického ritu, nezridka odpovidajici obecnéjsim
zménam inspirovanym mezikonfesijnim liturgickym hnu-
tim, nicméné zahrnuji napriklad zdaraznéni liturgie slova,
jez se nyni slavi za pouziti triletého lekcionare; zavedeni

,primluv®, komplexnéjsi podoby pozdraveni pokoje — které
je obvykle umisténo pred ofertoriem; samotné ofertorium
(v¢etné obétniho privodu) bylo ¢asto také rozsireno. Pri-
prava dart prosla zacasté revizi s cilem ucinit ji poc¢atkem
bohosluzby celého shromazdéni. Podobné doznal zmén
i kalendar liturgického roku, v némz ziskalo ¢estné misto
slaveni nedéle (namisto pamatek svétcti) a jiné Kristovy
svatky; pripominky svatych byly zredukovany a obvykle se
soustreduji na ty, ktefi maji vyznam pro mistni cirkev, na
prvni krestanské svétce — véetné theotokos! —, jakoz i na
svétce ekumenického vyznamu.

Konecné — a jak jsem jiz naznadil vyse —, ve staroka-

tolickych cirkvich existuje tradice prileZitostné euchari-
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stické pohostinnosti. Tato praxe se opira o poznatek, Ze
hranice viditelné — tj. institucionalni a sakramentalni —
cirkve nejsou tak neprostupné, jak si mozna predstavuje-
me, a zZe Duch svaty ptisobi bez ohledu na né. Argument
pro takovy pristup vychazi z principu oikonomia, byt se
soucasné ocekava, ze komunikanti jsou pokrténi a uzna-
vaji Kristovu pritomnost ve svatosti. Existuje rovnéz (coz
predstavuje vyjimku z pravé popsané praxe) nékolik for-
malnich dohod o interkomuniu (srov. 2.2.6.2 nize). Témito
dvéma cestami se starokatolické cirkve snazi reagovat
na rizné ,anomalni“ situace. Mezi né patfi pripady, kdy
vérici z jedné cirkve nachazeji shodu mezi svou virou a vi-
rou starokatolické cirkve, nejsou vsak schopni zit s ni po
eklezialni strance v plném spolecenstvi. Z teologického
a spiritualniho hlediska ma slaveni eucharistie smysl pou-
ze v kontextu plného spolecenstvi, vZdyt eklezialni spole-
¢enstvi je spolecenstvi eucharistické. Ve starokatolické
teologii myslenka interkomunia jakoZto predstupné ke
spolecenstvi sotva odpovida starokatolickému darazu na
totoZznost mezi eucharistickym spolec¢enstvim a eklezial-
nim spolecenstvim, jak jsme o ni pojednali vyse. Co plati
o dohodach tykajicich se vzajemného uznani kitu, plati
dvojnasob o dohodach tykajicich se ,interkomunia®, jez
z katolického hlediska samy o sobé nedavaji smysl. Bud
jsme v eklezidlnim — a tim padem svatostném (a eucha-
ristickém) spolecenstvi —, nebo nikoli. Neni v§ak mozné
soucasné uznavat i neuznavat néjakou cirkev jako teo-
logicky totoZznou: aby to mozné bylo, museli bychom od-
sunout eucharistii do pozice ,,jedné z mnoha véci“, které
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cirkev ¢ini a které se mohou stat predmétem dohody. Tato
skute¢nost prinasi jesté vyraznéjsi problém ekumenicky:
uzavirani dohod o interkomuniu v podstaté legitimizuje
situaci, v niz chybi vzajemné uznani mezi cirkvemi a trva
rozdéleni. Vlivem takovych dohod nejsou nicméné zminé-
né jevy Casto pocitovany jako problematické, coz znamena,
ze dohody o interkomuniu paradoxné podporuji prijeti
rozdéleni v Téle Kristové. Zaroven vsak probiha spolec-
na oslava eucharistie, jako by se cirkve navzajem plné
uznavaly a jako by zily ve spolecenstvi — tento paradox lze
dobre shrnout s odkazem na bonmot, jenz pravi, Ze pokud
k sobé cirkve chovaji jisté sympatie, pak navzajem uznavaji
své svatosti, pokud se maji hodné rady, potom navzajem
uznaji své zrizeni, a pokud jsou do sebe opravdu zami-
lované, vstoupi do plného spoleéenstvi a za¢nou se délit
o penize. Z prevazujici starokatolické perspektivy je néco
takového neudrzitelné, nezadouci a v podstaté to vytvari
prekazky ekumenickym vztahtum. Princip oikonomie pro
reseni anomalnich situaci vice nez postacuje.

2.2.4.3 Ordinovand sluzba a synodalita

»Synodalita“ byva ¢asto vyzdvihovana jako jeden z typic-
kych znakt starokatolické identity. Vzdy ovSem ptisobi ve
starokatolické tradice ruku v ruce se sluzbou episkopé.
Jsou navzajem tzce svazany a vzajemné se determinuji.
Neni skutec¢né synodality bez sluzby episkopé a obrace-
né: ordinovana sluzba vyzaduje a predpoklada komunial-
ni kontext, kdeZto pospolitost zase vyzaduje a predpo-
klada struktury ordinované sluzby. O ordinované sluzbé
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a synodalité se zde proto hovori v jejich vzajemné souvis-
losti. Jiz jsem zdaraznil fundamentalni rozmér cirkevniho

communio. Jak k ordinované sluzbé¢, taki k synodalité zde

shodné pristupuji jako ke strukturam, které umoznuji zi-
vot cirkve. Nejprve proberu ordinovanou sluzbu, nasledné

synodalitu.

2.2.43.1 Ordinovana sluzba
Ve starokatolické teologii se na ordinovanou sluzbu
v apostolské posloupnosti — zejména na episkopat (ja-
kozto osobné vykonavanou episkopé) — pohlizi jako na
klicovy strukturujici prvek Zivota cirkve pojimané jako
mistni eucharistické shromazdéni. Je tomu tak ale pou-
ze tehdy, realizuje-li se v ramci cirkve coby spolecenstvi,
a existuje tudiz ve vztahu jak k jinym stupntim ordinované
sluzby — tj. presbyteratu a diakonatu —, tak veskerému
communio mistni cirkve, zvlasté pak jejim synodalnim
strukturam, jakoz i ve vztahu k jinym katolickym cirkvim,
s nimiz dana cirkve usiluje navazat (hlubsi) spole¢enstvi
(srov. IBK 2001a, odst. 3.1: ,,Kazda ve spole¢né vire Zijici
mistni cirkev se svymi nepostradatelnymi, urad a laictvo
spojujicimi synodalnimi strukturami, které vyjadiuji spo-
lecenstvi a jednotu“, srov. téz tamtéz, odst. 3.4.4). Svéceni
ke sluzbé predstavuje svatost predevsim proto, ze se jim
knéz transformuje v urcité zpritomnéni a nastroj Krista.
Na zakladé recepce klicové struktury duchovniho ara-
du v prvotni cirkvi a v souladu s $irsim ekumenickym kon-
senzem v téchto otazkach chape starokatolicka teologie
apostolskou sluzbu jako jedinou sluzbu o tfech stupnich
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(srov. Smit 2011a: 391-419; Ploeger 2008: 161-234). Podstata
této sluzby spociva v episkopé — coz je termin, pouzivany
nyni na ekumenické arovni pro oznaceni podstaty ordi-
nované sluzby. Episkopé v nejvyssi mite zosobnuje biskup,
vzdy vsak takovym zptisobem, ktery v sobé nese rozmér
personalni, kolegialni (ve vztahu k presbyteratu a diako-
natu) a komunialni (shromazdéni [mistni] cirkve; Krest,
vecere Pané, ordinace 1982, odst. 22, Cirkev: na cesté ke
spole¢né vizi 2013, odst. 52—53). Starokatolicka teologie
se ponékud odlisuje od ostatnich teologu a tradic, jez
vnimaji episkopé jako kli¢ k rozkryti vyznamu ordinované
sluzby, nebot pristupuje s obezietnosti k etymologizuji-
cim interpretacim tohoto terminu ve smyslu ,,dohledu®
(srov. Von Arx 2009, srov. Smit 2015). Vedle pottebné sna-
hy nepodlehnout ,,etymologickému klamu* predstavuje
vyznamny davod k této opatrnosti skute¢nost, ze obsah
sluzby se odvozuje z jejiho fungovani v paradigmatickém
kontextu (tj. v liturgii), nikoli z jeji etymologie (srov. Ploe-
ger 2008: 495-515). To vedlo k durazu na vykon episkopé
ve smyslu predsednictvi, které se chape jako sluzba, jejiz
podstata spociva ve shromazdovani lidi do spolecenstvi,
a to takovym zptisobem, aby mohli v§ichni ¢lenové tohoto
spolecenstvi, T¢la Kristova, uplatnovat své vlastni dary.
To logicky znemoznuje primarné ,sacerdotalni chapani
knézské sluzby.

Koinonia cirkve se tak uskute¢nuje v zivoté liturgie,
svédectvi a sluzby (leitourgia, martyria a diakonia). Ten,
kdo provadi episkopé, tyto aktivity iniciuje a zasadné
tak prispiva k vytvoreni (socialniho) prostoru, v némz se
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mohou rozvijet. Shromazdovani a ,,usporadavani (,,ko-
-ordi-nace®) lidu do pospolitosti je po kvalitativni strance
urc¢ovano obsahem apostolské tradice, jiz je episkopos
povolan ztélesniovat. To ma alespon dva aspekty: (1) bis-
kup (a jakykoli jiny ordinovany duchovni) by mél vykona-
vat svou sluzbu v duchu apostolské tradice jak z hlediska
uceni, tak z hlediska uplatnovani autority (tj. nikoli pouze
persondalné, ale vzdy také formou kolegialni a komunialni),
a pritom zosobnovat kristovské vlastnosti; (2) biskup by
mél téz pripominat (mistni) cirkvi ,apostolskou tradici®,
a tak slouzit jako ,,protéjsek® ukazujici na Krista a pripo-
minajici spolecenstvi tradici, v niZ toto spole¢enstvi stoji,
byt rozpoznavani této tradice se vZdy odbyva ve spole¢en-
stvi (viz Visserovo dilo; viz téZ Smit 2015a; o apostolicité
vibec srov. 3.3.4.2.1.4 vyse; IBK 2001a, 4 rovnéz podtrhuje
zachovavani cirkve v apostolské vire). Ackoli liturgii (a dal-
$i aspekty zivota v cirkvi) slavi v§ichni pokiténi in perso-
na Christi — tj. za¢lenéni do Téla Kristova, a tim padem
v zastoupeni Krista —, da se fici, ze (vysvéceny/vysvéce-
na) predsedajicimu a shromazditeli (shromazditelce) lidu
nalezi jeho (jeji) vlastni specificka tlloha v souladu s jeho
(jejim) ordo v usporadaném Téle Kristove. Vystupuje totiz
taktikajic in persona Christi capitis, sakramentalné totiz
vykonava roli Krista, ktery v posledni instanci predseda
zivotu cirkve (srov. k tomuto a néasledujicimu: Ploeger
2008: 498-502). Soucasné tato role také zahrnuje jednani
in persona ecclesiae, pokud jde o zastupovani Cirkve ve
vztahu k Bohu pri modlitbé (a¢ by se dalo argumentovat,
Ze i toto tvori soucast ulohy Krista, jak zdtraznuje Von
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Arx 2007a; viz téz Aldenhoven 2002, srov. Smit 2012). Oba
tyto aspekty se vztahuji na ordinovanou sluzbu v celé jejim
rozsahu: tj. i v souvislosti s ,,pokrac¢ovanim liturgie“ v dia-
konii a martyrii a synodalnich strukturach cirkve. Tako-
vyto ,reprezentativni“ pohled na ordinovanou sluzbu méa
svatostny charakter: vysvécena osoba se stava Realsym-
bolem - tj. symbolem, ktery je ztélesnénim a ti¢astnikem
skutec¢nosti, k niz se vztahuje — toho, k ¢emu ordinovana
sluzba odkazuje. Je jim jak na zakladé své ordinace, tak
prostirednictvim role, jiZz plni (srov. ekumenicky priuzkum
u Smita [2015a]). To miZe byt oporou i bfemenem. Soucas-
né se tim posiluje dopad vykonu ordinované sluzby.

Biskupska sluzba je rovnéz v pravém slova smyslu sluz-
bou, ktera funguje jako spojnice mezi mistnimi cirkvemi,
vzdyt katolickd mistni cirkev se vzdy orientuje na spole-
¢enstvi s jinou mistni cirkvi ve svazku spolecenstvi (srov.
3.3.4.2.1.1 vyse). Ekleziologicka preambule ke statutu Me-
zinarodni biskupské konference to dobre postihuje. Jeji
slova lze vztdhnout i na ostatni cirkevni ,,roviny“:

To vse znamena vzhledem k Utrechtské unii, Ze v prvni
radé je biskupum svéren kol slouzit zachovani katoli-
city cirkve v jednoté predavani viry, zaujimat stanovis-
ko v [na]skytajicich se novych otazkach a s ohledem na
vztahy s jinymi cirkvemi pfijimat rozhodnuti. Nebot oni
stoji na rozhrani mezi primarni prislusnosti ke své mist-
ni nebo narodni cirkvi jako jednotlivei na jedné strané
a prednostni zodpovédnosti za spolecenstvi mistnich
anarodnich cirkvi jako kolegium na strané druhé. V je-
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jich synodalnich shromazdénich, tj. vzasedanich IBK, je
vyjadrena konciliarné strukturovana jednota a zavazné
spolecenstvi samostatnych katolickych cirkvi — at jiz
jsou to biskupstvi jednotliva nebo narodni svazy vice
biskupstvi. (IBK 2001a, odst. 4)*

Teologické chapani knézstvi — nejéastéjsi formy ordinova-
né sluzby ve starokatolickych cirkvich — ve starokatolicis-
mu se soustreduje na ¢lenstvi knézi v presbyteriu (k tomu
i nasledujicimu srov. Ploeger 2008: 504—509). Soustredi
se, jinymi slovy, na prislusnost knéze ke sboru presbyteroi
kolem biskupa. Ve spolecenstvi a po poradé s nim biskup
nebo biskupka vykonavaji kolegialné svou sluzbu a mohou
na néj prenést ruzné aspekty vykonu sluzby episkopé bud
v ramci celé diecéze (napt. kazani pri diecéznich slavnos-
tech, pomoc pfi koordinaci kléru), nebo v ramci jeji ¢asti,
jako je farni sluzba. Toto preneseni pravomoci spociva ve
»spolupredsednictvi“ (s biskupem) nad ¢asti (geograficky
¢i kulturné rozsahlého) biskupstvi v radé otazek leitourgie,
martyrie a diakonie. Vsechny tyto typy prenaseni pravo-
moci jsou vyjadrenim kolegidlniho vykonu episkopalni
sluzby, pti némz presbyter (tj. knéz) ptisobi analogicky
k episkopovi (tj. biskupovi), byt za trvalého odkazu na bis-
kupa (a Krista), nebot biskup je osobné hlavou presbyteria.
Sluzebni stupen jahensky ve starokatolické teologii
a praxi dosud plné nenasel své misto (srov. Von Arx 2005).
Od sedmdesatych let 20. stoleti dochazelo v mnoha staro-
katolickych cirkvich k pokustum, rtizné teologicky orien-
tovanym (coz zahrnuje i snahu o zpfristupnéni diakonatu
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Zenam), o obnoveni specializovaného (,,permanentniho®)
diakonatu (srov. Berlis 2019b). Prestoze si stale podrzelo
vliv ,staré® paradigma, které pojima jahenstvi jako ,,cha-
ritativni® sluzbu zamérenou na péci o potirebné v ramci
cirkevniho spole¢enstvi i mimo né — jak se to odrazi v or-
dina¢nim ritu spole¢ném v§em cirkvim Utrechtské unie —,
v teologické reflexi se zac¢ina prosazovat paradigma nové,
inspirované Collinsovym dilem (srov. Collins 1990). Toto
paradigma chape diakonat jako sluzbu ,,prostredkovani®,
jako jednani v zastoupeni nékoho dalsiho v celé radé iloh
a oblasti ¢innosti. Situaci jesté vice komplikuje skute¢nost,
Ze jahenstvi nadale funguje jako priprava ke knézskému
svéceni. To mu vtiskuje jesté jiny raz: jedna se o sluzbu ,,na
zkousku“ a na jdhna se pohlizi jako na nékoho, kdo ,,jesté
neni knézem“. K stavajicimu prejimani tradi¢né jahenskych
ukolt knézimi a laiky jak v liturgii, takiv, liturgii po liturgii’
prispiva téz sociologicka skute¢nost, Ze v fadé farnosti slou-
7i toliko knéz — ktery ,,zastane vSechno“ —, a s ni souvisejici
absence prostredkt pro placené jahny, byt ti neplaceni
vykonavaji vyznamnou sluzbu. Za vyraznou pirekazku zfor-
movani diakonatu se specifickym profilem lze povazovat
to, Ze se na jahny pohlizi jako na , miniknézi“ a Ze je jim
»,dovoleno“ vykonavat celou radu naprosto nejahenskych
roli, napriklad predsedat svatostnym liturgickym tkontam
(napft. pomazani nemocnych, Zehnani novomanzel®). Na-
vzdory tomu vSemu se zd4, ze v teologické diskuzi krystali-
zuje pojeti jahna jako duchovniho ,asistujiciho“ biskupovi
nebo tomu, na néjz bylo preneseno episkopé (napr. farnimu
knézi), zabyvajiciho se pomahajici sluzbou a ptisobiciho

<

UVOD DO STAROKATOLICKE TEOLOGIE 153



vroli, prostrednika® (zejména mezi cirkvi a svétem). Jinak
rec¢eno, na propracovanou teologii a praxi diakonatu stale
¢ekame. Von Arx tento kol formuloval nasledovné:

Je treba si uvédomit rozdil mezi presbyteralné-episko-
pélnimi a diakonicko-episkopalnimi funkcemi. To vS§ak
také znamena, ze kazdé starokatolické uvazovani o dia-
konatu musi mit [...] stale na zteteli poslani cirkve jako
celku. K tomu vSemu patfi i souvislost mezi leitourgia
a diakonia v ramci spolecenstvi a na prechodovych
bodech mezi spolecenstvim a ,,svétem“: jahni a jahenky
stavi pomyslné mosty od centralniho eucharistického
déni smérem k okrajium spolecenstvi, aizané, smérem
do (Caste¢né postkrestanské) spolec¢nosti a prinaseji
tam priklon k BoZi lasce, ktery byl cirkvi svétren, zaro-
ven ale také starosti lidi, ziznicich po Zivoté, prinaseji
do eucharistického spolecenstvi, z ¢ehoz mohou vznik-
nout cilené projekty. (Von Arx 2005: 213)*

Nakonec se slusi znovu pripomenout, Ze starokatolicky
cirkevni rad nepocita s povinnym celibatem na kterémkoli
stupni ordinované sluzby. Je vném naopak zakotvena moz-
nost vstupu do manzelstvi po vysvéceni. Umoznuje také
jahenské, knézské i biskupské svéceni muzu i Zen.

2.2.4.3.2 Synodalita, konciliarita a recepce

Jakakoli ekleziologie, ktera zduraznuje komunialni
a koinonialni povahu Boha, spasy a cirkve v takové mire
jako starokatolicka teologie, nutné klade dtraz také na
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synodalitu. Ta, pres vliv politického liberalismu 19. stoleti
(srov. Hallebeek 2011b), zdaleka nepiedstavuje pouze ,,mo-
derni“ ¢i ,,demokratickou” formu fizeni cirkve (srov. Suter
2016: 265—267; Von Arx 1996, passim). Demokracie a syno-
dalita ve skute¢nosti stoji jako principy rizeni celkem vzato
ve vzajemném rozporu: jestlize demokracie legitimizuje
rozhodnuti prijata na zakladé vale vétsiny, synodalita po-
vazuje rozhodnuti za zcela legitimni pouze v pripadé€, ze
je prijalo celé spole¢enstvi. Zakladem demokracie je sou-
téz a boj, zakladem synodality smir a spole¢enstvi (srov.
k pozadi tohoto nazoru: Milbank 2006). Synody by se tu-
diz mély mit na pozoru pfed nadmérnym uzivanim demo-
kratickych zptasobt rozhodovani typu hlasovani. Jelikoz
se synodalni rozpoznavani tradice azce poji s koncepty
konciliarity a recepce, budu se zde zabyvat také jimi. Nez
k tomu dojde, mél bych upozornit na jednu véc: predmét
nasledujiciho vykladu spada do oblasti teologickych idea-
la. Nesnazim se zastirat, Zze v nékterych pripadech dochazi
v cirkvi k naprosto nesynodalnimu boji o moc, zatimco
rozumné demokratické procesy ji mohou skute¢né nasta-
vit uzite¢né zrcadlo. Terminem ,,synodalita“ (ve spojeni
s episkopé) se zpravidla oznacuje rozpoznavaci proces ve
spolecenstvi na lokalni (¢i narodni) irovni, kdezto termin
ykonciliarita“ (spolu s primatem) obyc¢ejné odkazuje k ta-
kovému rozpoznavacimu procesu na arovni supralokalni
(nebo nadnarodni).
Co se synodality tyce, jeji smysl je celkem jasny: vsechny
udy Téla Kristova jsou jeho soucasti ve stejné mire a jsou
také ve stejné mire obdareny Duchem (pro prehled syno-

UVOD DO STAROKATOLICKE TEOLOGIE 155



dalnich struktur ve starokatolickych cirkvich viz Halle-
beek 2011b). Vyjdeme-li z paradigmatu liturgie, vidime, Ze
jelikoz ti¢ast kazdého ¢lena zde hraje zasadni roli (actuosa
participatio), hraje zasadni roli i i¢ast kazdého ¢lena na
rozpoznavani pravdy a s nim souvisejicim rozhodovani
v zZivoté cirkve (srov. Ploeger 2008: 503-504). Osob vyko-
navajicim sluzbu episkopé pripada kol iniciovat rozpo-
znavaci procesy takovym zptusobem (tj. synodalnim zpuso-
bem), ktery umoznuje vSem, kdo se podileji na zivoté Téla
Kristova, i¢ast na rozpoznavacim procesu, jenz si klade
za cil nalézt spole¢nou cestu vpred (srov. Smit 2015a). Jak
v celém svém dile zdtiraznuje Visser, patristické koncepce
Boha, spasy, cirkve a svatosti spole¢né poskytuji hermene-
uticky model s komunialnim akcentem a jsou uzptisobeny
k tomu, aby se s nimi pracovalo na konsenzualnim zakladé,
nezbytném pro zachovani spole¢enstvi. K rozhodnutim
o zménach ve vyjadreni viry a radu cirkve — vyhodnoco-
vani ekumenickych vztaht a dohod; zmény typu zruseni
povinného knézského celibatu a zpristupnéni ordinova-
né sluzby muztum i zenam; otazky souvisejici s vyvojem
svatosti manzelské — je nutné dospét prostrednictvim
souhry mezi episkopé a synodalitou, v jejimz ramci biskup
a synoda mohou ptisobit jako své vzajemné protéjsky (srov.
Ploeger 2006: 502—-504). Jedna se nejen o kanonickou, ale
také teologickou a duchovni otazku. Synodalni proces
uvniti mistni cirkve ovsem predstavuje pouze ¢ast rozpo-
znavaciho procesu.

Kdyz dojde na otazky, které se tykaji jinych cirkvi, pak
se rozhodné nelze obejit bez konciliarni porady v ram-

156 PETER-BEN SMIT



ci spole¢enstvi a s ekumenickymi partnery, zvlasté témi,
s nimiZ je dana cirkev ve spolecenstvi. K tomu se nabizi
rada raznych kanald, od schiizek Mezinarodni biskupské
konference pres teologické konference po $irsi kongresy
za Ucasti vSech véricich. V idealnim pripadé nastava si-
tuace, kdy jsou rozhodnuti ,,recipovana“ — tj. vSeobecné
prijata. Takto mtize proces recepce plnit také pripravnou
funkci: porady a rozhovory se odbyvaji takovou formou, ze
rozhodnuti u¢inéné biskupem ¢i biskupy vyjadruje vSemi
prijaty nazor. Statut Mezinarodni biskupské konference
to formuluje nasledovné:

V recepci ze strany cirkve se ukazuje, Ze rozhodnuti
biskupu pripravena a prijata v Sirokém konciliArnim
procesu [jsou] dot¢ena Duchem svatym a odpovidaji
vuli Bozi [pro] poslani jeho cirkve. Proces recepce za-
hrnuje tudiz participaci a spoluzodpovédnost pokrté-
nych (duchovnich i laik®) jak uvnitf vlastni mistni nebo
narodni cirkve (synody nebo jiné odpovédné organy),
tak i uvnitf Utrechtské unie jako celku. Avsak jako déni
vedené Duchem svatym nelze tento proces komplexné
a uz vubec ne definitivné pravné upravit. (IBK 2001a,
odst. 4.1; srov. téz Smit 2011a: 430-438)>

Tento proces rozpoznavani ve spolecenstvi a recepce tradi-
ce a jeji nové formulovani prirozené vyzaduji urcitou for-
mu — jak je tomu vzdy v pripadé koinonie — a starokatolic-
ké cirkve takovou formu v pribéhu 20. a 21. stoleti hledaly
ve snaze vyrovnat se s ménicimi se okolnostmi. To vyustilo
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v soucasny statut Mezinarodni biskupské konference. Pod-
le néj maji osoby vykonavajici episkopé (zpravidla bisku-
pové) za ukol takové rozpoznavani iniciovat a soucasné
zajistit struktury pro né nezbytné (srov. IBK 2001, odst. 4).
Ponévadz viditelnou formu usmireni predstavuje spole-
¢enstvi, mistni cirkve a jejich biskupové se vzdy orientuji
na spolecenstvi s jinymi mistnimi cirkvemi, v nichz roze-
znavaji svou vlastni teologickou identitu. I tyto vztahy mo-
hou byt strukturovany s vy$si mirou formalnosti. Model,
jehoz se starokatolicka teologie v tomto ohledu pridrzuje,
je modelem strukturovaného ,svazku spolecenstvi®, ktery
navazuje na ranécirkevni systém cirkevnich provincii s je-
jich biskupskymi konferencemi a synodami, jimz predseda
vyznamny biskup, na irovni patriarchatu patriarcha a na
arovni cirkve celé oikouméné biskup rimsky: primatu pri-
slusi na raznych arovnich spolec¢enstvi jeho logické misto.
Konciliarita tudiz predstavuje fenomén, jenZ se podoba
soustiednym kruhtim stale se rozsitujiciho spole¢enstvi.
Jak doklada struktura starokatolického uskute¢néni tako-
vého spolecenstvi v Utrechtské unii, predsednictvi s sebou
nutné nese napriklad pravo svolavat shromazdéni, nikoli
vSak jakékoli pravo, které by zasahovalo do integrity né-
které z mistnich cirkvi, z nichZ spole¢enstvi pozustava.
Veskera rozhodnuti (biskupské) synody takového spole-
¢enstvi vyzaduji rovnéz schvaleni ¢lenskymi cirkvemi, aby
se zajistilo, ze spole¢na rozhodnuti predstavuji vskutku
rozhodnuti biskupti a jejich cirkvi, ne biskupt samotnych
(srov. IBK 2001a, 4, 4.1). A naopak, pokud se tyka skladani
actt jednotlivymi mistnimi cirkvemi, rozhodnuti a zmény
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jimi nebo v nich uskute¢néné jsou rovnéz recipovany ostat-
nimi cirkvemi prostfednictvim (biskupské) synody a pri-
druzenych poradnich organti. To by mélo zajistit, Ze cirkve

»nehraji s6lo“, aniz by prihlizely ke svému spolecéenstvi
s jinymi cirkvemi. V celém tomto procesu plni biskupové
klicovou roli pontifikit mezi jednotlivymi mistnimi cirk-
vemi a spolecenstvimi, k nimz tyto cirkve nalezi. Timto
zpusobem se starokatolické cirkve rovnéz snazi navazat na
konciliarni tradici prvotni cirkve, na niz bylo jiz diive v mi-
nulosti poukazovano, napriklad tehdy, kdyz se Utrechtska
cirkev ohradila proti zachazeni ze strany Rima.

2.2.4.4 Dalsi svdtosti a svdtostiny

Zatim jsme se zabyvali ki'tem (spolu s bifmovanim), eu-
charistii a ordinovanou sluzbou. Zbyva jesté probrat tri
Siroce uznavané svatosti — zpovéd, pomazani nemocnych
a manzelstvi. Re¢ bude rovnéz o ,svatostinach®, zejména
uzivani obraza a ikon, avsak jistou pozornost vénujeme
také pohrebnim obradam.

Co se tyka zpovédi — nebo spiSe svatosti smireni, jak
byva oznacdovana v soucasnych liturgickych knihach —,
starokatolicka teologie se vyznacuje pomérné skrom-
nou teologii i praxi, alespon tedy ve 20. a 21. stoleti (srov.
o holandské tradici 1.2.1 vyse; viz téz Koinonia 2017 [1989],
V/5; IRAD 2019 [2009], 12, srov. Vobbe 2005: 173-245).
V radé cirkvi existuji obirady pro slaveni této svatosti ve
spolecenstvi i soukromé. Komunialni forma se obvykle po-
uziva pri pripravé na velké svatky, soukroma v individual-
ni pastoraci. V souladu s jeji genezi se této svatosti uziva
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toliko v zavaznych situacich (které nastavaji po ki'tu) nebo
v situacich, jezZ maji z hlediska osoby, ktera hleda pasto-
ra¢ni pomoc, hluboky existencialni vyznam. Po biblické
strance se svatost opira o Jezistv prislib u¢ednikam ohled-
né odpusténi hricht (srov. Mt 16,19, 18,18; ] 20,23). Ze strany
prijemce svatosti se oc¢ekava litost a vyznani vin, kdezto
duchovni (biskup ¢i knéz) udili svatost ve jménu Boha,
jehoz odpusténi ptisobi prostirednictvim vysloveni tohoto
jména (v indikativni ¢i deprekativni formé) duchovnim.
Lze uloZit pokani; dojde-li k tomu, miva zpravidla duchov-
ni ¢i socialni charakter. Tak jako ve vétsiné zapadnich ka-
tolickych cirkvi je uziti svatosti smiteni spise vyjimkou nez
pravidlem. Rozli¢né prvky vztahujici se k pokani a vyznani
hricha vjinych liturgickych obradech, zvlasté pak v eucha-
ristii, jsou ocenovany jako dulezita forma vyznani méné
vyznamnych hticha a vyjadreni litosti nad nimi. V tomto
smyslu existuje Ziva praxe zpovédi a pokani.

Pokud se jedna o pomazani nemocnych — tedy svatost,
ktera se vyvinula do podoby ,,posledniho obiadu“ (nebo
jednoho z nich) v prubéhu déjin zapadniho krestanstvi
a vysluhuje se s odkazem na List Jakubuv (kap. 5) —, 1ze si
povsimnout, Ze se jej béhem poslednich nékolika desetileti
zacalo uzivat ¢astéji u vSéech moznych druht nemoci. To
je vsouladu jak s ekumenicko-teologickymi dohodami ty-
kajicimi se této svatosti (srov. Koinonia 2017 [1989], V/6.5:

»Svatost pomazani nemocnych mohou prijmout vsichni
pokiténi, nejen ti, kteri onemocnéli na smrt*; srov. IRAD
2019 [2009], 12; biblicky podklad viz Jk 5,14-15), tak i se
znovuobjevenim této svatosti v pastoraéni praxi (srov. Vob-
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be 2005: 367-506; k charismatickému vlivu viz Parmentier
1997). (Spasné) uzdravovani, jez tato svatost predstavuje
a vyjadruje, se nyni v teologii i pastorac¢ni praxi chape
vice holisticky, tj. z celostni perspektivy (srov. Parmentier
1997, viz také Vobbe 2005: 467-407). To rovn€éz usnadiuje
integraci fyzickych, mentalnich i spiritudlnich aspekti
uzdravovani, véetné odpusténi hiicht. Svatost se vyslu-
huje jak nemocnym na luazku (viceméné v soukromi), tak
v kontextech jinych, obvykle eucharistickych liturgii. Tuto
svatost bézné udili knéz ¢i biskup.

Svatost (poZzehnani) manzelstvi je sice z historického
hlediska relativné nova a teologicky relativné okrajova,
nicméné po socialni a pastorac¢ni strance mimoradné d-
lezita. To nesouvisi pouze s biografickym vyznamem man-
zelstvi, nybrz také s problémem jeho rozlouceni (rozvodu)
a s rostouci pozornosti, ktera je vénovana stejnopohlavnim
vztahtm a jejich posvéceni. Starokatolicka teologie spatiu-
je podstatu svatosti v Zehnani paru (jenz uzaviel manzel-
stvi svobodné pred zplnomocnénym trednikem) knézem
¢i biskupem (srov. Koinonia V/8.3). Tradi¢ni zapadnéka-
tolicky dtiraz na vyménu vzajemného souhlasu - jehoz
svédkem je predstavitel cirkve (zpravidla knéz) — hral téz
roli, predevsim ve starokatolickych cirkvich, které vzesly
ze starokatolického hnuti, nejedna se vsak o skute¢nou
pozici starokatolickych cirkvi (srov. Haag 2016; ESer 2016:
59-60). V déjinach Cleresie se vzhledem k podminkam
katolického zivota v Holandské republice jiz dfive stalo
zvykem Zehnat manzelstvi uzavirena pred protestanskym
soudnim urednikem (srov. Schoon 2004: 648-654 — doslo
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k tomu s papezskym svolenim, srov. breve Matrimonia
quae Benedikta XIV. [1741]). Ve starokatolické teologii se
zacal klast nejvétsi diiraz na manzelstvi jakozto spole¢en-
stvi, které odrazi smlouvu mezi Bohem a Bozim lidem nebo
spolecenstvi Krista s Cirkvi (srov. Koinonia 2017 [1989],
V/8.1; srov. Haag 2016; ESer 2016: 58—61, srov. Vobbe 2005:
305-363). Vzhledem k povaze takové smlouvy ¢i spoleéen-
stvi, je ,manzelstvi [...] tajemstvim lasky par excellence*
a ,napliuje sviij ucel jako spolecenstvi lasky manzela*
(srov. téz zavéry u Haaga [2016] a Vobbeho [2015: 346—348].
Na tuto ,,lask[u] a jednot[u] manzelu“ 1ze pohlizet jako
na ,hlavn[i] uc¢e[l] [manzelstvi]“ (Koinonia 2017 [1989],
V/8.2). Manzelstvi tudiz 1ze vystizné popsat jako ,,spojeni
a spolecenstvi osob® (Koinonia, V/8.4), které — ma-li byt
ucinéno za dost teologickému chapani jak osoby, tak spo-
le¢enstvi — musi byt zasazeno do kontextu eucharistického
spolecenstvi cirkve (Koinonia, V/8.3). Biblické zdtitvodnéni
pro takova spojeni mezi osobami — v Pismu mezi Zenou
amuzem — se nachazi v pribéhu stvoreni (Koinonia, V/8.3).
Vlivem tohoto pohledu na manzelstvi se starsi akcent na
manzelstvi jakozto prostredek nalezitého usmérnéni lid-
ské (sexualni) touhy presunul do pozadi. Zcela vtomto du-
chu zacaly byt takové pojmy jako ,,plodnost“ — vsouladu se
svédectvim prvotni cirkve (kde se to projevilo v diskuzich
o plodnosti osob zachovavajicich cudnost) a vzhledem ke
zkusSenosti socialni a spiritualni fertility bezdétnych part -
interpretovany v $irsim smyslu, jak dosvédcuje reprezenta-
tivni formulace z liturgie Svycarské starokatolické cirkve:
,Pozehnej celému jejich domu a posilyj je v odpovédnosti
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za vSechny, které jim svérujes. (Christkatholische Kirche
2005: 273.2).

V otazce rozvodu h4ji starokatolicka teologie jednak
principialni akcent na nerozlucitelnost manzelstvi, jednak
moznost vzit ,,z pastora¢niho hlediska“ v avahu ,,i dalsi
davody rozlouéeni manzelstvi, nez je jen smrt jednoho
z partnert” (IRAD 2019 [2009], 12; srov. napriklad Oud-
-Katholieke Kerk van Nederland 1992 a ERer 2016: 60-61).
Takto je starokatolicka tradice prava svédectvi Pisma
a tradice, v nichz rovnéz figuruji oba aspekty: ,,Cirkev se
nechava vést tvari v tvar manzelstvim, ktera ztroskotala
vinou lidské nouze a viny, ve své pastoracni praxi bozskym
prikazem a bozZskou pripravenosti odpoustét” (Koinonia
2017 [1989], V/8.4).

Novy problém, a to jak pastoracni, tak (tim padem)
i teologicky, predstavuje pro starokatolické cirkve otazka
Zehnani stejnopohlavnich part a vztahu takovéhoto zeh-
nani k zehnani (heterosexualnich) manzelstvi. Ve vétsiné
starokatolickych cirkvi se pritomnost stejnopohlavnich
part jakozto ¢lent cirkve poklada za dany fakt (srov. téz
IOThC 2002). Pravé zminéna sakramentalnéteologicka
otazka iz ni vyplyvajici otazka teologickoantropologicka si
nicméné stale Zada odpovéd, ktera by vyjadrovala konsen-
zus vSech starokatolickych cirkvi. Nékolik z nich — cirkve
v Némecku, Svycarsku, Rakousku a Nizozemsku — v sou-
¢asnosti pouzivaji (na zkousku) obiady pro Zehnani stejno-
pohlavnich part. Jejich svatostny charakter byva stale vice
zdaraznovan (srov. Vercammen, Schoon 2016ab). Soucas-
né se teologové snazi objasnit jeho presny vztah ke svatosti
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manzelstvi (srov. Vercammen, Schoon 2016ab; Rein 2017).
Tuto situaci prirozené utvari i komplikuje skute¢nost, ze
v nékterych zemich (Nizozemsku, Némecku) zavedl stat
manzelstvi i pro osoby téhoz pohlavi. Jinak te¢eno, deba-
ta se presunula od otazky ,prijeti“ a ,,nediskriminovani“
k otazce presného poméru mezi riznymi typy laskyplnych
vztahu a s tim i k obnovené reflexi toho, v ¢em tkvi pod-
stata ,,tradiéniho“ manzelstvi. Problém ¢eka dalsi diskuze
uvnitr starokatolickych cirkvi i konzultace s cirkvemi, s ni-
miZ jsou starokatolici ve spole¢enstvi nebo s nimiz by radi
do spolecenstvi vstoupili. Vezmeme-li vSak v potaz vyvoj
teologického pojeti manzelstvi ve 20. a 21. stoleti, silici di-
raz na manzelstvi jakozto spolecenstvi lasky mezi dvéma
lidmi — jak se to odrazi i v ekumenickém dialogu — podle
vseho ukazuje cestu k chapani manzelstvi, vnémz nehraje
primarni roli pohlavi zii¢astnénych, nybrz interpersonalni
povaha vztahu (srov. Ploeger 2018b).

Na zavér bychom se méli zastavit u tzv. ,svatostin®.
Stejné jako vSechny ostatni cirkve konaji i cirkve staro-
katolické celou radu obradd, jez — vyjdeme-li ze scholas-
tického déleni na svatosti a svatostiny (kterézto rozliseni,
jak jsem poznamenal vysSe, starokatolicka teologie silné
relativizuje) — se nepocitaji mezi svatosti, ale 1ze je klasifi-
kovat jako ,,svatostiny“. Zde stru¢né probereme dvé z nich:
pohrebni obrady a tiicta k obraztam.

Jak naznacuje priklad pohiebnich obradu (zahrnuji-
cich jak zadusni msi, tak i dalsi obrady), nékteré svatostiny
maji znaény emocionalni a pastoralni vyznam. Z teologic-
kého hlediska se starokatolické pohtebni obiady zaméruji
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na pozemské dovrseni Zivota v Kristu a vyjadruji nadéji, ze
Bih zachova vérnost tém, kdo mu svérili své Zivoty. Diraz
se v této souvislosti klade na ktest (viz napriklad uziti apo-
stolského vyznani viry jako krestniho vyznani v liturgii Ho-
landské starokatolické cirkve; srov. Wirix 1984). Souc¢asné
je potvrzena myslenka soudu, zatimco uceni o svétcich na-
znaduje, Ze lidé, ktefi moci Ducha dosahli zvlastni svatosti,
se jiz tési blazené existenci (srov. 2.2.3.1.2 vyse). V pripravé
na smrt — jiz se do ur¢ité miry dostalo specifické pastorac-
ni pozornosti, a to také v souvislosti s hospicovou sluzbou
(srov. Leiter 2002; Okoro 2009) — se klade stale vétsi duraz
spise na viaticum nezZ na pomazani nemocnych. Zemreli
jsou (obvykle v ramci eucharistie, avsak stale castéji téz
prostiednictvim ,paraliturgickych“ obradu, k nimz patri
zapalovani svi¢ek v pamétni kapli) pripominani ,,ve viie
avnadéji, ze Bith vzpomene na zesnulé s milosrdenstvim®,
¢imz ,se projevuje laskyplné spolecenstvi Zivych s témi,
ktetijiz dosli domova, a nadé€je na vlastni vzkriseni (Koino-
nia 2017 [1989], V1/1.2). V dialogu se Syrsko-malankarskou
cirkvi Mar Téma je tato pripominka popsana nasledovné:

Kdyz Bih, dle svého svobodného soudu, vzpomene na
zesnulé s milosrdenstvim, ud€li jim zivot véény. V tom
spociva podstata pripominky zesnulych, jejichZ spasa
nezavisi na Zadné modlitbé cirkve, nybrz na nezaslou-
zené milosti, jez nam pripada na zakladé Kristova je-
dine¢ného spasného dila. (Mar Thoma — Old Catholic
Dialogue 2019: 16).
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Ackoli pohtebni obrady obvykle nevyvolavaji vétsi teo-
logické spory, alespon ne vekumenickych dialozich, jichz
se starokatolici i¢astni, uctivani obrazti predstavuje po-
tencialné oZzehavé téma vzhledem k rozmanitému dédictvi
ikonodulie a ikonoklasmu, zejména ikonodulie a ikono-
klasmu 8. a 16. stoleti. Z formalniho hlediska odpovida
starokatolické stanovisko u¢eni sedmého ekumenického
koncilu (Nicea II, 787 po Kr.), ktery rozlisil mezi uctiva-
nim, nalezejicim toliko Bohu, a tictou, jiz jsme povinovani

Htypum® — tj. vizualnim a hmatatelnym vyobrazenim boz-
ského —, které maji za kol prohlubovat v téch, kdo na né
pohlizeji, vztah k ,,prototypum®. Recepci tohoto uceni Ize
priblizit odkazem na dialog mezi starokatoliky a Syrsko-

-malankarskou cirkvi Mar Téma, kde se hovori o sdélova-
ci a zobrazovaci funkci obrazi: ,,symboly, chapané jako
znaky s hlubsim vyznamem, poskytujici zpristupnujici
realitu, ktera je presahuje, hraji dilezitou roli pro Zivot
cirkve a komunikaci mezi Bohem a lidmi“ (Mar Thoma —
Old Catholic Dialogue 2019: 20). V tomto smyslu nahlizime
Krista jako fundamentalni znak Bozi pritomnosti ve svété.
Tim je naznaceno inkarnac¢ni chapani obrazt, i kdyz se
soucasné zduraznuje, Ze musime mit stale na paméti ne-
bezpeciidolatrie a vyvarovat se jej.

2.2.5 Etika, vefejna teologie, misiologie a diakonie

ve starokatolické teologii
Samostatnou pozornost si do uréité miry zasluhuje také
starokatolicky pristup k etice a spolu s ni k vetejné teologii,
misiologii a diakonii. S vyjimkou misiologie se nejedna
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o ustiedni témata starokatolické teologické reflexe. Pres-
to se v souvislosti s nimi rozvinul pozoruhodny diskurz
anahled.

2.2.5.1 Etika a verejnd teologie
Pri povrchnim pohledu by starokatolicka eticka tradice
poslednich zhruba padesati let mohla vzbuzovat dojem
absence zajmu o etické otazky, ne-li iplné rezignace pred
individualismem v etickych otazkach. V tomto sméru by se
soucasné starokatolictvi diametralné odlisovalo od svych
yjansenistickych“ korent, pfinejmensim v Nizozemsku. Ta-
kovy pohled by byl nicméné chybny, a to pfinejmensim ze
dvou duvodu: (a) ve starokatolictvi 20. a 21. stoleti existuje
stala tradice etické reflexe; (b) ve starokatolické teologické
tradici nedoslo ke zlomu, nybrz spise k transformaci, jez
zahrnuje kontinuitu i diskontinuitu. Stru¢né zde nacrtne-
me oba tyto aspekty, po¢inaje druhym z nich (srov. k tomu-

to a nasledujicimu srov. Segbers 2020).

Prelom 19. a 20. stoleti (kdy doslo jak ke vzniku, tak
i konsolidaci Utrechtské unie starokatolickych cirkvi) se
vyznacoval zvySenym akcentem na osobni odpovédnost
¢lovéka, a to ve spole¢nosti — zacasté pod praporem teh-
dejsiho (politického) liberalismu — i v (nékterych) cirkvich.
Ve starokatolickych cirkvich, které byly s touto kulturni
tendenci konfrontovany, zac¢al byt tudiz cirkvi jako celkem
kladen mensi dtiraz na formalni etické uceni a vétsi diraz
na osobni rozhodovani zalozené na individualni odpoveéd-
nosti a svédomi (srov. charakteristicky vyklad u Kiiryho
[1982: 119—-121]). Teologicky vzato lze vyvoj tohoto postoje
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na jednu stranu (a v rdmci holandského starokatolictvi)
vnimat jako transformaci tradi¢ni akcentace lidského ni-
tra a vyznamu individualni zodpovédnosti za vlastni po-
svéceny zivot v akcentu na dilezitost vlastniho svédomi
v otdzce viry a mravi. Na druhou stranu mtizeme tento
vyvoj nahliZet jako vyraz duchovnich a ekleziologickych
pristupt, jez akcentuji plnou ti¢ast vSech na zivoté cirkve
(jak to bylo typické pro starokatolické hnuti) a jeZ podtr-
huji rovnost véricich co do (ze ki'tu vyplyvajici) diistojnosti
a obdarenosti kazdého z nich charismaty. Také neochota
starokatoliki vytvaret rozsahly pravni systém upravujici
prijimani svatosti a svérovat rozhodnuti ohledné jejich vy-
sluhovani do rukou téch, kdo se zabyvaji pastora¢ni péc¢i —
spolu s tctou k individualité, kontextualité a teologickym
principtum, jako je koncept oikonomia —, znamena, Ze jsou
potfeba méné detailni smérnice, nez jak by tomu bylo za
jinych okolnosti. KdyZ dojde na rozhodovani ve spole¢en-
stvi — a to plati stejné tak pro etické otazky —, predstavuje
institucionalni disledek tohoto pristupu synodalni proces
(srov. Von Arx 1996; Hallebeek 2011b). Duiraz na ekleziologii
mistni cirkve v poslednich desetiletich a urcity eklezialni
nacionalismus v dobé drivéjsi rovnéz praly etickému roz-
hodovani na mistni (v praxi ovéem narodni) arovni. Tato
kombinace darazu na svobodu a procesu komunialniho
rozpoznavani namisto vydavani oficialnich prohlaseni
cirkevnimi autoritami (biskupy, synodami, biskupskymi
synodami atd.) vede k urc¢ité zdrzenlivosti pri vydavani
takovych prohlaseni. Zda se, Ze jde o vysledek specifické
ekleziologie a snad i o dan za uznani skute¢né diverzity
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v ramci cirkve (srov. Ring 2015), a to jak cirkve minulé,
tak soucasné. Napriklad na konci 19. a v prvni poloviné
20. stoleti vytstilo poskytnuti prostoru pro osobni etické
a politické nazory véricich ve verejné sféfe v ,nepoliticky"
pristup nékterych starokatolickych cirkvi: cirkev a jeji
predstavitelé se vyhybali aktivnimu politickému angazma
¢i stanovisku ve smyslu stranické politiky, kladli si totiz za
cil vytvorit inkluzivni prostredi, kde by se citili doma lidé
vsech politickych presvédcéeni. Nastup narodniho sociali-
smu odhalil meze této myslenky.

Z pristupu k etice popsaného v predchozim odstavci
vyplyva i to, Ze spole¢né procesy etického rozpoznava-
ni vyrazné ziskavaji na dilezitosti, prinejmensim pokud
chtéji starokatolické cirkve brat svou vlastni ekleziologii
a spiritualitu vazné. V urcitych ohledech tomu tak vskutku
je, jak se lze presvédcit pri pohledu na témata nedavnych
ro¢niktt Mezinarodniho kongresu starokatolika — ktery
tradi¢né (do roku 2014) vydaval spole¢na prohlaseni —,
a Mezinarodni konference starokatolickych teologti. Nelze
zde predlozit vyCerpavajici prehled, ale v nedavné minu-
losti $lo napriklad o otazky ekologie (Mezinarodni kongres
starokatoliki 2014; srov. Chryssavgis 2015)) nebo o pro-
blém ,alterity (Mezinarodni konference starokatolickych
teologt — pro dokumentaci viz IKZ 2018:2). Jiz dfive, v le-
tech 2001 a 2002, se konference teologti i kongres vyjadrily
k otazce vztahtt osob stejného pohlavi (souhlasné a in-
kluzivné, srov. IOThC 2002), k ekologickym problémuam
a hrozicivalce vIraku (IOCC 2002). Mezinarodni kongresy
starokatolikit se obecné od roku 1990 vénuji témattum

<
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sirsiho spole¢enského zajmu, jako jsou napriklad zenska
prava, ekologie a péce o socialné vyloucené. UZ v roce
1986 kongres vydal rezoluci k politické situaci na Filipi-
nach. Ruzné mistni cirkve vydavaji prohlaseni k podobnym
nebo stejnym otazkam. Napriklad Holandska katolicka
synoda z roku 2016 schvalila navrh pozadujici ,,zelenou
cirkev“. Némecka starokatolicka synoda z roku 2015 se
zase vyjadrila proti vyvozu zbrani; o riiznych stanoviscich
ke vztahum osob téhoz pohlavi jsme hovorili vyse (2.2.4.4).
Predtim (a spiSe prilezitostné) byly naptiklad vydavany
smérnice ohledné rozvedenych osob a moZnosti uzavre-
ni druhého snatku (pro reprezentativni priklad viz Oud
Katholieke Kerk van Nederland 1992). Zda se, Ze ¢im silnéji
se dané prohlaseni dotyka zivota konkrétni cirkve, tim
vétsi existuje pravdépodobnost, Ze bude vyjadiovat vysled-
ky jejiho rozpoznavaciho procesu a bude tak i prijimano.
Nékdy to byva i obracené, jak demonstruje jiny priklad
etické reflexe ve formé mezinarodniho a ekumenického
studijniho projektu zabyvajiciho se katolicitou a globali-
zaci (2006—2008). Hlavni otazka konzultace se tykala teo-
logického konceptu a notae ecclesiae ,katolicity“ a jejiho
naplnéni cirkvemi usilujicimi o konkrétni podobu Zivota ve
spolecenstvi, jakoz i toho, zda by analyza tohoto problému
v ramci trilateralni konzultace — jejimiz ti¢astniky byly
dvé cirkve z ,,globalniho severu“ (starokatolické cirkve
a americka Episkopalni cirkev) a jedna cirkev z global-
niho jihu (Iglesia Filipina Independiente) — nemohla vést
k novym poznatkam. Odpovédi na tuto otazku — iéastnici
konzultace nedospéli ke shodé, pokud jde o ,,globalizaci®,
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trebaze na terminu ,katolicity” se shodli — byl nastin eu-
charistické vize pro svét globalizovany alternativnim zp-
sobem (srov. Dutton 2010). Praci komise silné ovlivnilo dilo
jednoho z nékolika malo starokatolickych teologu, kteri
pusobi primarné na poli etiky, totiZ Franze Segberse (srov.
napt. Segbers 2002, 2007, 2015). Vysledky jejiho rokovani
(stejné jako vysledky na konzultaci navazujici konference
zroku 2016; srov. IKZ 2017: 3—4) stéle ¢ekaji na sirsi recepci
starokatolickymi teology, byt lze tento pristup charakteri-
zovat jako paradigmaticky (srov. Smit 2014a).

Pravé zminény projekt poukazuje jesté na jiny duvod,
proc¢ je starokatolicky proces rozpoznavani v oblasti etiky
nékdy ne zcela dobre viditelny: nezridka se odbyva v ram-
ci ekumenické spoluprace, pricemz zavérecna prohlaseni
byvaji vydavana jménem daného organu. V souc¢asné dobé
to plati napriklad o debatach uvnitt Svétové rady cirk-
vi (Vira a rad) v souvislosti s ,,moralnim rozpoznavanim
v cirkvich“ (srov. Faith and Order 2013b) a o podobnych
rozpoznavacich procesech vramci Konference evropskych
cirkvi a uvnitfr raznych narodnich cirkevnich rad. Tyto
organy se vénuji otazkam, s nimiz jsou cirkve v tomto
okamziku konfrontovany, poc¢inaje otazkami vyplyvajicimi
z etnického a nabozenského napéti (souvisejicim s mé-
nici se demografickou situaci v Evropé atd.), pies otazky
tykajici se zac¢atku a konce zivota, po otazky ekonomické
nerovnosti, ekologie, manzelstvi a partnerstvi. Vzhledem
k tomu, ze starokatolicka teologie se nezridka amyslné
snazi nezaujimat vlastni postoj, ale spise prispivat k obec-
nému krestanskému stanovisku, o této problematice se
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zde sice zminime, nebudeme se ji vSak dale zabyvat. Rela-
tivné nedavny priklad tohoto typu etického rozpoznavani
predstavuje také svycarské mezinabozenské prohlaseni
o uprchlicich, na jehoZ vzniku se podilela Svycarska sta-
rokatolicka cirkev (Swiss Council of Religions 2018).

Koneéné lze k etické problematice poznamenat, Ze se
v poslednich letech objevilo nékolik iniciativ, které se po-
kouseji vytvorit prostor pro debatu o teologickych a etic-
kych tématech s partnery z Sirsi spole¢nosti. Tyto iniciativy
maji podobu bud série verejnych prednasek (prikladem
jsou prednasky v bernskych katedralnich kostelich: ,,Ber-
ner Spurensuche® [www.bernerspurensuche.ch], ,,Den-
ken in de Driehoek® anebo série ,,Pfednasek Quasimodo“
[2007-2017, srov. napt. Smit, Derks 2018], oboji v Utrechtu),
které se snazi podnitit proces reflexe a rozpoznavani, nebo
se jedna o ,,diskuze u kulatého stolu“ zabyvajici se otazka-
mi typu ekologické krize. Jako priklady takovych kulatych
stolil 1ze jmenovat dvé akce spoluorganizované Staroka-
tolickou cirkvi v Nizozemsku v letech 2014 a 2016, z nichZ
prvni se uskutec¢nila u prilezitosti navstévy ekumenického
patriarchy u starokatolické cirkve (srov. Hasselaar a Smit
2015; Smit a Hassellar 2017; Hassellar 2016). Mohlo by se
jednat o vahavé kroky na cesté k vytvoreni starokatolické
verejné teologie.

2.2.5.2 Misiologie

»Misiologie“ jako teologicka disciplina tvori ve staro-
katolické teologii soucast jinych disciplin. Abychom ji
ovSem zvyraznili jako téma, méli bychom o ni pohovorit
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na tomto misté, jinak by totizZ mohl vzniknout dojem, Ze
nic takového neexistuje. Paklize hovorime o misii, musime
vyjit od pojmu missio Dei: tj. cirkev je (svatostnym) nastro-
jem v misii samotného Boha ke svétu, nebot vposledku
bere ptivod ve spasné vuli Otce, jez vede k seslani Syna
v Duchu (k tomuto i nasledujicimu srov. Smit 2015a; srov.
Utrecht a Uppsala 2017 [2013], 6). Takovato missio Dei je
soucasné missio ecclesiae, vzdyt Bith jedna skrze cirkev
a misie cirkve je misie Bozi. Spole¢né prohlaseni anglika-
nu a starokatoliki nazvané Spole¢né v Evropé [Belonging
Together in Europe] souhlasi v tomto ohledu s textem Po-
vaha a posldni cirkve [The Nature and the Mission of the
Church] hnuti Vira a rad: ,,Cirkev je spole¢enstvi lidi povo-
lanych Bohem, kteri jsou skrze Ducha svatého sjednoceni
s JeziSem Kristem a poslani jako u¢ednici, aby dosvédco-
vali, jak Btth usmiruje, uzdravuje a proménuje stvoreni.
(Faith and Order 2005, odst. 111; AOCICC 2011, odst. 36).
To rovnéz vede k ndhledu, podle néjz maji vSechny aspekty
zivota cirkve misijni charakter. Pti vykladu o dimenzich
leitourgia, martyria a diakonia konstatuje zprava Utrecht
a Uppsala na cesté ke spolec¢enstvi (Utrecht a Uppsala 2018
[2013],5.2.1), ze

[t]yto tfi koncepty jsou uZivany v soudobém ekume-
nickém kontextu, aby poukazaly na zakladni podoby
avyjadreni cirkve. Leitourgia zahrnuje vSechny mozné
podoby uctivani Boha v chvalach, dicich a v primluvach
za jeho stvoreni. Martyria obsahuje razné tkony hlasa-
ni evangelia, katechezi, zodpovédnost za kiestanskou
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nadéji a viru ve vSech jejich podobach, prohlaseni k po-
litickym a socialnim problémum, nakolik jsou nezbyt-
nymi disledky evangelia. V diakonii napliuje cirkev své
poslani uzdravovat a peCovat o muZe a zeny a vSechno
stvoreni na cesté k naplnéni Boziho planu. Tyto podo-
by poslani cirkve nemohou byt prehledné rozélenény,
nebot se ¢asto prekryvaji a maji sv{ij vnitini duchovni
stied v eucharistické sluzbé.

Takovy pohled se objevuje rovnéz v rozhovorech mezi ang-
likany a starokatoliky (srov. AOCICC 2011, odst. 33). Cirkev
je takto misijni pfitomnosti, jejiz pfesnou podobou se zde
vsak nemuzeme zabyvat, jelikoz bychom prekrocili ramec
nastinu teologickych principt.

2.2.5.3 Diakonie

Zde je na misté pohovorit stru¢né také o starokatolickém
pohledu na diakonii ve smyslu pomoci a dobroc¢innosti,
nebot Gzce souvisi s etickou i misiologickou oblasti. Neda
se rici, Ze by tento aspekt starokatolické teologie mél
ztetelny teologicky profil. Véc se ma spise tak, Ze na roz-
dil od diakonatu jakozto stupni ordinované sluzby (srov.
Von Arx 2005) se oblast diakonie ve smyslu dobroé¢innosti
apomocipodle vSeho do zna¢né miry spontanné vyvinula
jako praxe zaloZena na relativné obecnych myslenkach
nutnosti konat dobro, slouzit bliznimu a navazat vztah
s ostatnimi na znameni byti ve spolecenstvi (i kdyz se na
ni ¢asto zapomina jako na aspekt ekumenickych vzta-
ht, srov. Smit 2014b). Divame-li se na véc z uvedeného
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hlediska, diakonicka prace ve smyslu pomoci a dobroéin-
nosti predstavuje vyraz byti ve spolecenstvi ¢i dasledek
touhy po spolecenstvi s ostatnimi — touhy, jez vposledku
nalezi Bohu. Cirkev ptisobi jakozto ztélesnéni missio Dei
ajakozto znameni a nastroj spasy, a tedy sluzby svétu (srov.
Ploeger 2017, viz také Smit 2015a). Z hlediska eucharistic-
kého paradigmatu bézného ve starokatolické teologii lze
diakonickou sluzbu chapat jako prodlouzeni liturgie do
svéta, jak naznacuje propoustéci formule na konci mse.
Dochazik pohybuivopaéném sméru: v liturgii prinasime
svét pred Boha (primluvy; obétovani dart zemé a vysledka
lidské prace). Bohosluzba a sluzba se tak navzajem pred-
pokladaji (srov. napt. Smit 2011c, viz také Ploeger 2008,
2017), coZ odpovida provazanosti ti'i klicovych sil eklezialni
existence: leitourgia, diakonia a martyria.

Pokud jde o teologicky pohled na svét, v némz cirkev
existuje a vykonava diakonii, k jeho rozvoji rozsahle pri-
spél zejména Segbers (srov. Segbers 2002, 2007, 2015).
Vyse zminény projekt tykajici se katolicity a globalizace
(Dutton 2010; srov. IKZ 2018: 3—4) se nasledné pokusil
pochopit svét v globalizovanych podminkach. Na zakla-
dé takovych teologickych poznatku vznikla pestra skala
diakonickych iniciativ, zde je vSak neni moZno rozebirat.
Za zminku nicméné stoji, ze starokatolické cirkve maji
diakonické komise, které se ve skromném méritku snazi
formulovat teologickou vizi diakonatu jak v evropském
kontextu, tak i globalné (srov. Verkammen 2004).
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2.2.6 Cirkevni jednota

Jak naznaceno vyse, cirkevni jednota a zapojeni do ekume-
nického hnuti predstavuji klicovy zajem starokatolickych
cirkvi Utrechtské unie uz od jejiho vzniku. Vzdyt samo
ustaveni tohoto spole¢enstvi cirkvi neznamenalo zaloZeni
dalsiho ,,svétového kiestanského spolecenstvi“ opirajiciho
se o spole¢ného teologického predchudce ¢i konfesijni
tradici (srov. Schoon 2015), ale bylo vysledkem ekumenic-
kého sblizovani (srov. Smit 2011a). Starokatolické cirkve
od poc¢atku hledaly ekumenické partnery, vychazely to-
tiz z presvédceni,, Ze byt katolickou cirkvi znamena byt
ve spolecenstvi s jinymi katolickymi cirkvemi, v nichz lze
rozeznat vlastni teologickou identitu. K tomuto zavéru
dospély napriklad (staro)katolické kongresy po 1. vatikan-
ském koncilu a zejména Bonnské unijni konference v le-
tech 1874 a 1875 (Von Arx 2008, Rein 1993, 1994; viz téz Smit
2011a: 78-85, 183-199). Brzy nato se vyvinul programovy
pristup, ktery usiloval o ekumenické sblizovani na zakla-
dé viry a fadu prvotni cirkve (srov. Von Arx 2008; viz téz
Kiry 1982). Mezi jeho kli¢ové prvky patrila recepce viry
aradu sedmi ekumenickych koncilti (obzvlasté biblického
kanonu) a christologické a troji¢ni doktriny, episkopalné-
-synodalni ekleziologie a svatostny Zivot v navaznosti na
prvotni cirkev. V prvnich desetiletich po 1. vatikanském
koncilu vedl tento pristup k principialnimu tfi- a ¢tyrstran-
nému dialogu s témi partnery, v nichz cirkve pokracujici
v katolické tradici po koncilu byly s to rozpoznat tutéz ka-
tolickou viru a rad: s Utrechtskou cirkvi, s anglikanskymi
cirkvemi a s cirkvemi pravoslavnymi (srov. Von Arx 2008;
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Smit 2011a, 2012). Spolecenstvi s prvnim z téchto partnert
ziskalo formalni ramec v roce 1889; spolecenstvi s ang-
likany v roce 1931; s pravoslavnymi bylo spolecenstvi po
teologické strance navazano v roce 1987, avsak dosud se
nestalo kanonickou skute¢nosti. S tim, jak rostlo povédomi
o jinych cirkvich sdilejicich tutéz katolickou tradici, priby-
li k témto trem partnertum v dialogu postupem ¢asu dalsi.

Pozdéji se tato vychodiska doc¢kala konkrétnéjsiho roz-
pracovani diky rozhovortum, jichz se starokatolické cirkve
Gcastnily, a prostrednictvim jejich zapojeni do multila-
teralniho ekumenického hnuti na mezinarodni, narodni
a mistni arovni. V roce 2011 vydala Mezinarodni biskupska
konference dokument, vnémz vylozila své ekumenické za-
sady. V jeho dogmatickém vychodisku se snoubi odvolani
se na prvotni cirkev, starokatolicka apropriace této tradice
a odkaz ekumenického hnuti:

Vira staré cirkve je smérodatnym zakladem pro hledani
a vytvareni jednoty a spolec¢enstvi s jinymi cirkvemi.
V Utrechtském prohlaseni (1889) se pravi, ze tato vira
je vyjadrena ,,v ekumenickych symbolech a ve vseobec-
né uznavanych dogmatickych rozhodnutich ekume-
nickych konciltt nerozdélené Cirkve prvniho tisicileti*
(¢. 1). Limské dokumenty o ,,Ki'tu, veceri Pané a ordi-
naci“ — konsenzudalni dokument Komise pro viru a rad
Svétové rady cirkvi — slouzi pro Utrechtskou unii jako
ukazatel do té miry, nakolik zachycuje spole¢né dédic-
tvi cirkvi. Tim pomaha naplnit ikol hledat a nalézat jed-
notu a spoleéenstvi s jinymi cirkvemi. (IBK 2011, odd. 11)
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Ekleziologicka vize starokatolickych cirkvi — jak jsme
ji vylozili jiz vySe a jak ji shrnuje statut Mezinarodni bis-
kupské konference a jeho preambule — vyjadiuje staroka-
tolické ekumenické naladéni, a sice zejména v oddilech,
kde se hovori o povinnosti jejich biskupt hledat ekle-
zialni jednotu (srov. odd. 13 tohoto dokumentu) a Ze cirk-
ve maji za kol stale znovu zvazovat, zda rozdéleni mezi
cirkvemi ztistava i nadale opodstatnéné (odd. 9). Proto se
také nepocita s takovymi praktikami, jako jsou dohody
o eucharistické pohostinnosti. Starokatolicka teologie
také béZzné nepracuje s terminy typu ,,interkomunio“ nebo
»pIné spolecenstvi“: spolec¢enstvi budto existuje, nebo ne.
PrileZitostné udileni svatosti ¢lentum cirkvi, které nejsou
ve spoleCenstvi s cirkvemi starokatolickymi, se posuzuje
pripad od pripadu a predstavuje vyjimku, nikoli pravidlo
(odd. 12; srov. téz Aldenhoven 1987; srov. Ploeger 2017; roli
zde hraje koncept oikonomia). Toto ekumenické sebena-
zirani starokatolickych cirkvi vedlo kromé série dialo-
gu také k aktivni acasti v multilateralnim ekumenickém
hnuti, zvlasté hnuti Vira a rad (a pozdéjsi komisi Svétové
rady cirkvi pro viru a rad). Vedlo rovnéz k principialnimu
ekumenickému zaméreni pri formulovani starokatolic-
ké teologie, zejména ekleziologie; jeji podoba umoznuje
vylozit starokatolictvi v ekumenickém dialogu a takové-
to dialogy zase podnécuji rozvoj starokatolické teologie.
V néasledujicich odstavcich o téchto jednotlivych dialozich
stru¢né pojednam, pri¢emz si budu vé§imat zejména probi-
ranych teologickych otazek. Jak z textu rovnéz vyplyne, ve
vsech téchto dialozich se zretelné projevuje starokatolicky
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koinonialni pristup. Poskytl jim vyznamné podnéty a za-
jistuje jejich konzistenci jako celku (srov. Von Arx 2015b).

Posledni poznamka na tivod se tyka mezinabozenského
dialogu. Timto tématem se starokatolici obvykle zabyvaji
spole¢né se svymi ekumenickymi partnery (napfr. prosticed-
nictvim cirkevnich vybort a jejich pracovnich skupin, a to
jak na narodni, tak na mezinarodni arovni); roli pravdeé-
podobné sehrala i absence starokatolickych zahrani¢nich
misii. Tento principialni ekumenicky postoj rovnéz zptiso-
bil, Ze neexistuje specificky starokatolicky pristup k mezi-
nabozenské problematice. Neplati to ovsem bez vyjimky.
K nejvyznamnéjsim patri skute¢nost, ze Starokatolicky
institut v Bernu nedavno vénoval ¢ast svych prostredki
na mezinabozenské badani vekumenickém kontextu (srov.
Berlis a Pratt 2015; Pratt 2015; Pratt, Berlis a Krebs 2016;
Pratt a Berlis 2017). Spolu se zvysenym eklezialnim zajmem
o toto téma se tak rodi i vyzkum (srov. Schneider 2017).

2.2.6.1 Sirsi mezindrodni ekumenické hnuti

Vyc¢erpavajici vyklad o starokatolickém angazma v ekume-
nickém hnuti by dalece prekroc¢il ramec tohoto prehledu
(srov. Rein 1993, 1994; Smit 2011a, 2012a). Jak uz bylo re-
¢eno, ekumenicky impulz je pro Utrechtskou unii (ktera
sama o sobé predstavuje ekumenicky projekt) typicky uz
od poslednich desetileti 19. stoleti. Toto vychodisko vy-
ustilo ve vyrazné zapojeni do multilateralniho a bilate-
ralniho ekumenismu. Takova interakce znac¢né ovlivnila
vyvoj starokatolické teologické tradice. Pokud jde o $irsi
ekumenické hnuti, duleZitou roli sehrala zvlasté tradice
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hnuti ,,Vira a rad“. Jiné projevy ekumenického hnuti mély,
dokonce iv dobé svého nejvétsiho rozmachu, z teologické-
ho hlediska vliv mnohem mensi, i kdyZ se na nich podileli
starokatolicti delegati. To prameni ze starokatolického
zajmu o znovusjednoceni spise na doktrinalni a eklezio-
logické bazi nez na bazi bézné spoluprace v socialni a mi-
sijni oblasti: dvou aspektech eklezidlni existence, na néz
starokatolické cirkve zpravidla nevynalozily vétsi energii,
zejména ve srovnani s energii, jiz vénovaly ekumenickému
dialogu (srov. Smit 2011a, viz téz Smit 2016b). Abychom
mohli vystizné popsat starokatolickou pozici v ramci ,,Viry
aradu“jakozto ¢asti ekumenického hnuti, probereme zde
oficialni reakce Mezinarodni biskupské konference na
dvé kli¢ové zpravy — , Limské dokumenty* o Krtu, veceri
Pdné a ordinaci (1982) a na né navazujici zpravu Cirkev:
na cesté ke spolec¢né vizi z roku 2013 (k reakcim na starsi
prohlaseni/ekumenické prizkumy viz Smit 2011a). V obou
pripadech pripravili tyto reakce starokatoli¢ti biskupové
ve spolupraci s teology, a vyjadruji tedy starokatolické te-
ekumenického hnuti prozkoumal Smit (2011a).
Starokatolicka odpovéd na ,,Limské dokumenty* byla
formulovana na ptidé Svycarské starokatolické cirkve a se-
stava predevsim ze dvou ¢asti: obecného komentare (1)
a komentart ke tfem oddilum dokumentu (2—4). Obecny
komentar je velmi stru¢ny a konstatuje, ze ,,[s|ouhlasime
s texty jako celkem a vyjadiujeme presvédceni, Ze neob-
sahuji nic, co by odporovalo vire cirkve napri¢ véky“ (Old
Catholic Church of Switzerland 1988: 8). Starokatolicka
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odpovéd vita otazku, jak byla cirkvim poloZena — tj. zda
ve zpravé rozpoznavaji viru cirkve napric¢ véky —, a inter-
pretuje ji jako vyzvu cirkvim, jez vznikly béhem druhého
tisicileti: jak tyto cirkve rozuméji déjinné kontinuité viry
(tamtéz)? Odpoved také naznacuje, ze toto uznani doku-
mentu znamend, Ze jeho text nabizi podklad pro sblizeni
s jinymi cirkvemi, které v ,Limskych dokumentech® ob-
dobné rozpoznavaji svou viru, a tim padem nabizi prislib
(znovu)nalezeni jednoty (Old Catholic Church of Swit-
zerland 1988: 9). Nasledné se starokatolické prohlaseni
zaméruje na otazku, co ,,Limské dokumenty“ rikaji o ki‘tu,
veceri Pané a ordinované sluzbé. V ¢asti o ki'tu je poloZen
duraz predevsim na (a) krest jako iniciaci do konkrétni
pospolitosti viry a (b) inicia¢ni jednotu kitu-birmovani-
-eucharistie (srov. téz Von Arx 2010a). ,,Udileni ki'tu vSem
bez rozdilu“ a ,spojeni kitu a bohosluzby cirkve* jsou
spole¢né oznaceny za problémy k reseni.’* Komentare
k eucharistii jsou svou povahou rozmanit€jsi. Zdaraznuje
se v nich nasledujici: (a) jednota oslavy a provazanost slova
a svatosti; (b) role a iniciativa Boha a pospolitosti véricich
v liturgii; (c) terminologicka jasnost, zejména pokud jde
o ,pamatku” (Bozi prikaz a lidské jednani) a jeji charakter
jakozto tkonu, ,,smir¢i obét“ (ponévadz nepatii k vife pr-
votni cirkve, nelze ji oznacit za bezvyhradné , katolickou®)
a ,,realnou pritomnost“ oproti chybnym vykladtum tohoto
pojmu, a to jak spiritualistickym, tak materialistickym,;
(d) vztah mezi eucharistickymi spole¢enstvimi (a rozdil
mezi mistni cirkvi a denominaci; denominace predpoklada
rozdéleni cirkve, kdezto mistni cirkev nikoli); (e) etické
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zavazky plynouci z eucharistie (s poznamkou, Ze toliko
krivdy, jichZ se dopoustéji krestané, porusuji eucharisticky
étos a ze pouze ti, kdo mohou, jsou povinni se spolec¢ensky
angazovat); a (f) predsednictvi ordinované osoby (které je
podstatné, jelikoz proptj¢uje eucharistii charakter shro-
mazdéni Boziho lidu, nikoliv soukromého shromazdéni)
(Old Catholic Church of Switzerland 1988: 10-12). Co se
tyka spornych otazek, dokument si véima toho, Ze ,,Limské
dokumenty* zpochybnuji starokatolické nakladani s ucho-
vavanou svatosti oltarni, nebot nabada, aby byla uchova-
vana za ucelem pozdéjsiho vysluhovani, nikoli z jinych
davodi. V zavéreéném oddilu o ordinaci se objevuje patrné
nejhutnéjsi pasaz celého starokatolického textu. Podrobné
zachycuje souhlas s vyvazenym vykladem ,,Limskych do-
kumentt“ o ordinované sluzbé (Old Catholic Church of
Switzerland 1988: 13-14), vnémz se taktéz zdtraznuje, Ze je
nutné, aby eucharistii predsedal ordinovany knéz. Vsechny
starokatolické komentare v tomto oddilu se tykaji cirkve
coby spolecenstvi a mista ordinované sluzby v jeho ram-
ci — s jednou vyjimkou: kdyz ,,Limské dokumenty“ hovori
o ,dar[ech] vedeni a nasledovani“, starokatolicka reakce
chce pripojit jesté dar ,,odmitnuti $patného vedeni“ (Old
Catholic Church of Switzerland 1988: 14). Nasleduje nastin
starokatolického pojeti toho, co znamena ,,mistni cirkev*
z teologického hlediska: eucharistické spolecenstvi, je-
muz predseda biskup za asistence knézi. Kolegialni roz-
meér biskupské sluzby hraje tudiz vyznamnou roli; v této
souvislosti se starokatolickda odpovéd taze, zda , Limské
dokumenty* pracuji s ekleziologii univerzalni nebo mistni
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cirkve, a poznamenavi, Ze ta druha by 1épe korespondova-
la s hlavni ideovou linii dokumentu (Old Catholic Church
of Switzerland 1988: 16). Podotyka se zde rovnéz, ze knézi
by méli vybavit ¢leny cirkve pro , krestansky zivot a sluz-
bu“, aby se predeslo ,klerikalni dezinterpretaci ordinova-
né sluzby“ (tamtéz). Dialog a komunikace mezi raznymi
¢leny kléru a cirkvi jsou téZ nékolikrat akcentovany (Old
Catholic Church of Switzerland 1988: 17). Souhrnné rec¢eno,
reakce dobre vyjadruje to, o ¢em jsme hovorili jiz drive: sta-
rokatolicka teologie je slucitelna s teologii, jez se rozvinula
v kontextu hnuti (a komise) Vira a rad, i kdyz starokatolici
nabizeji kritické komentare z védomé katolické pozice,
ktera pripisuje zasadni vyznam komunidlnimu paradig-
matu v teologii a ekleziologii.

Druhym vyznamnych dokumentem Komise pro viru
arad Svétové rady cirkvi, na néjz starokatolické cirkve za-
reagovaly, byl text Cirkev: na cesté ke spole¢né vizi z roku
2013 (IBK 2015). Odpovéd vznikla po poradé se zastupci
Syrsko-malankarské cirkve Mar Téma, Iglesia Filipina
Independiente, Iglesia Espafiola Reformada Episcopal
a Mariavitské starokatolické cirkve, tedy cirkvi, s nimiz
jsou starokatolické cirkve ve spolec¢enstvi nebo s nimiz ve-
dou dialog, jehoz cilem je spole¢enstvi ustavit. VSechny
tyto cirkve také predstavuji episkopalné-synodalné orga-
nizované cirkve, které se orientuji na prvotni cirkev, aniz
by patrily do néjaké zastresujici konfesijni rodiny, a jsou
bez vyjimky ¢leny Svétové rady cirkvi. Metoda, kterou Mezi-
narodni biskupska konference pfi pripravé prohlaseni
takto zvolila, odrazi starokatolickou myslenku rozpozna-
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vani viry ve spolecenstvi: tj. ekumenickou cestou. Vysledny
dokument ukazuje, Ze uznava komunialni/koinonialni
ekleziologii, ktera predstavuje jadro jeho ekleziologie:
mistni cirkev se jevi jako ,,eucharistické communio kolem
biskupa, které zahrnuje vSechny vérici na daném misté¢,
rozpoznavajici ve spolecenstvi riazné zptisoby zivota viry
a vyznacujici se prozivanim diakonie, leitourgie a marty-
rie prostiednictvim souhry episkopatu a synodality“ (IBK
2015: 73). Podobné prohlaseni souhlasi s pojetim ,,univer-
zalni cirkve® jakozto svazku spole¢enstvi, jez z takové ekle-
ziologie logicky vyplyva. Stejné tak starokatolicka odpovéd
ocenuje jak vnimani episkopé jakozto jadra apostolské
sluzby s jejimi personalnimi, kolegialnimi a komunialni-
mi dimenzemi, tak i diraz dokumentu na kontextualitu
a roli cirkve v Bozim poslani pro cirkev coby ,,znameni
a svatosti Boziho kralovstvi“ (IBK 2015: 73). Starokato-
lici dale dokument vidi jako potencialni prostiedek pro
navazani kontaktti mezi cirkvemi s podobnou identitou.
Soucasné vnimaji diraz na missio Dei jako tkol pro staro-
katolickou teologii, konkrétné jako tikol ,,dospét k Sirsimu
védomi a chapani misie (hlasani evangelia v multikulturni
amnohonabozenské spole¢nosti) a cirkve jako moralniho/
etického spolecenstvi“ (IBK 2015: 73). PakliZe se ve zpravée
Cirkev: na cesté ke spole¢né vizi dokazi ve stejné mire
poznat i ostatni cirkve, pak by to mohlo znamenat, Ze by
s nimi bylo také mozno vstoupit do spolecenstvi, svéd¢ilo
by to totiz o sdilené teologické identité (IBK 2015: 74).
Celkem vzato tedy starokatolici sice prijali nékteré
vyzvy z poslednich dvou dokumentt hnuti Vira a rad -
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zvlasté v oblasti misiologie a etiky —, od ¢ast ,,Limskych
dokumentu“ (1982) se vsak podle vseho s tradici tohoto
hnuti identifikuji jesté silnéji.

2.2.6.2 Ndrodni dialogy a dohody

Ekumenické dialogy za ti¢asti starokatolickych cirkvi se
odbyvaji na diecézni a/nebo narodni irovni, jakoZ i na
arovni regiont a sbort. Ne vSemi se 1ze na tomto misté za-
byvat, je vsak tireba upozornit, ze pokud jde o cirkevni rady
na téchto riiznych urovnich, starokatolické cirkve a jejich
zastupci byvaji bézné jejich aktivnimi ¢leny. Nékdy si tyto
kontakty kladou za cil spole¢né svédectvi, spole¢nou dob-
roc¢innost nebo spole¢nou bohosluzbu. Vzdy usiluji o spo-
le¢né nazirani na svét. Z dialogt, které vedly k vystupam
(explicitné) systematickoteologického razu, bychom méli
jmenovat dialogy polské narodni (Polish National Catho-
lic - Roman Catholic Dialog 2006; Brzana/Rysz 1990; Nem-
kovic/Timlin 2003), polskokatolické (Kijas 2004) a Svycar-
ské a némecké starokatolické cirkve s rimskokatolickou
cirkvi na narodnich trovnich (jak se o nich hovori v IRAD
2019 [2009, 2017]; ke $vycarskému dialogu viz Koch 2003).
Od roku 1993 existuje urcity druh interkomunia mezi Pol-
skou narodni a fimskokatolickou cirkvi. Za zminku stoji
i holandsky tristranny dialog mezi protestantskymi a kato-
lickymi cirkvemi (Reformation—Catholic Dialogue Commi-
ssion 2008) a bilateralni dialog mezi fimskou a starokato-
lickou cirkvi (Katholieke Vereniging voor Oecumene 2004).
Tyto dialogy se soustreduji na (a) spole¢né reseni pritom-
nych a minulych konflikti a (b) spole¢né chapani cirkve
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a spolecenstvi mezi cirkvemi. Z némeckého dialogu mezi
rimskymi katoliky a starokatoliky rovnéz vzesly smérnice
pro prestup knézi, které nasledné prijaly vsechny cirkve
Utrechtské unie (jak o tom hovorivIRAD 2019 [2009, 2017]).%

Zdaleka nejvyznac¢néj$im a nejzavaznéjsim z téchto
dialogt je vsak dialog mezi Evangelickou cirkvi v Némecku
a Némeckou starokatolickou cirkvi, ktery v roce 1985 vedl
k dohodé o vzajemném pozvani k ii¢asti na eucharistii. To
se posléze stalo predmétem rozsahlé debaty a v roce 2010
byla dohoda zasazena do $irsiho teologického kontextu,
prestoze stale zustavaji vazné otazky ohledné jeji konzis-
tentnosti a kompatibility s plnohodnotnym komunialnim
pristupem k teologii (viz Von Arx 2011; Ploeger 2011, srov.
téz IOThC 1987). Vyznamné je zde zejména napéti mezi
,krestni“ ekleziologii a ,,eucharistickou” ekleziologii, jakoz
i otazka charakteru kirestanského poselstvi coby zvésti ve
vztahu ke kiestanskému poselstvi z hlediska integrace do
zivouciho organismu (Ploeger 2011).

2.2.6.3 Mezindrodni dialogy Utrechtské unie

Mistnim (tj. narodnim) vyvojem utvarené mezinarodni bi-
lateralni dialogy, jimiz se zde budeme zabyvat, nepochyb-
né predstavuji druh ekumenickych snah, na néjz staroka-
tolické cirkve vynaloZily nejvice energie. To plné souzni
s ekumenickym programem starokatolictvi. Souc¢asné tato
intenzivni vyména nazort s prislusnymi partnery vyraz-
nym a podnétnym zptsobem ovlivnila podobu starokato-
lické teologie. Takové rozhovory totiz vyzaduji, aby byli
jejich ticastnici schopni vysvétlit svlij postoj a neustale jej
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sebekriticky reflektovali. Nejprve zde bude re¢ o spolecen-
stvi s anglikanskymi cirkvemi a z néj vyplyvajicich ekume-
nickych vztazich. Poté pohovorime o ekumenickych vzta-
zich s pravoslavnymi cirkvemi, cirkvi rimskokatolickou
a Svédskou a se Syrsko-malankarskou cirkvi Mar Téma.
Na zavér se kratce zastavime u souc¢asnych rozhovor s Ar-
ménskou cirkvi.

2.2.6.3.1 Anglikanské cirkve
Na zakladé Bonnské dohody z roku 1931 jsou starokatolic-
ké cirkve Utrechtské unie ve spolecenstvi s Anglikanskym
spolec¢enstvim (k historii a recepci viz Rein 1993; Schuler
1997; Neuhoff 2010; Smit 2011a, 2012). Jedna se o vytsténi
komplikovaného procesu dialogu, ktery zacal po 1. vatikan-
ském koncilu (pro prehled viz ESer 2016: 97-106, podrob-
nosti viz Rein 1993). Bonnska dohoda, znama svou krat-
kosti a také coby velmi ran4 imluva o spole¢enstvi v ramci
ekumenického hnuti, vytvari zaklad dodnes pokracujicich
kontaktt a nazorovych vymén mezi cirkvemi téchto dvou
spolecenstvi, zejména pak s anglikanskymi cirkvemi ve
Velké Britanii a s Episkopalni cirkvi v USA. Stoji za to oci-
tovat ji v plném rozsahu (Meyer a Vischer 1984: 37):
1. Kazdé z cirkevnich spolecenstvi uznava katolicitu a sa-
mostatnost druhého, pricemz udrzuje svoji vlastni.
2. Kazdé z cirkevnich spolecenstvi souhlasi s pripusténim
¢lent druhého k i¢asti na svatostech.
3. Interkomunio nevyzaduje od zadného z cirkevnich
spolecenstvi prevzeti vSech stanovisek uceni, vs$i sa-
kramentalni zboZnosti nebo liturgické praxe, jaka jsou
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vlastni druhému, nybrz zahrnuje v sobé€, ze kazdy véri
v drzZeni v§eho podstatného z krestanské viry u spole-
¢enstvi druhého.*

Od uzavreni Bonnské dohody a zvlasté po druhé svéto-
vé valce probihd mezi obéma cirkevnimi spolecenstvimi
neustaly teologicky dialog. Je podporovan mnoha zptso-
by, v prvni radé ucasti na biskupskych svécenich druhé
strany. Dalsi vyména nazora souvisi se sérii spole¢nych
teologickych konferenci (formalné mezi lety 1957-1998,
srov. Rein 1993; viz také Smit 2011a) — od roku 1998 jde
o Anglikansko-starokatolickou mezinarodni koordinac-
ni radu (AOCICC) v kombinaci se spole¢nou teologickou
konferenci kazdych pét let (srov. napt. Von Arx, Avis, Plo-
eger 2006; Berlis, Avis 2012) —;*" se vzdjemnou ucasti na
vyznamnych udalostech cirkevniho zivota; s pritomnosti
anglikanskych pozorovateli na zasedanich Mezinarodni
biskupské konference; pritomnosti starokatolickych pozo-
rovatelt na lambethské konferenci a v Anglikanské kon-
zultac¢ni radé; s prilezitostnymi spole¢nymi zasedanimi
anglikanskych (tj. z Episkopalni cirkve, z Anglické cirkve,
z Lusitanské a Spanélské reformované cirkve) biskupit
v Evropé; jakoz i se vzajemnym jmenovanim biskupt jako
pomocnych biskupt v evropskych jurisdikcich. Pokud se
jedna o témata a problémy, jez z tohoto dialogu vyplynuly,
nejvyraznéjsi uvadim nize.

Za prvé, rozhovory, které vedly k Bonnské dohodé¢, se
zabyvaly predev$im otazkami vzajemného porozumeéni,
anglikanstvi totiz prezentuje samo sebe jako katolickou
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tradici a ¢ini tak zptisobem, jenz je pro starokatolické
cirkve rozpoznatelny. Slo zejména o spole¢ny pohled na
apostolicitu (ordinovanou sluzbu, apostolskou sukcesi),
svatosti a izké propojeni mezi Pismem a tradici (srov. Rein
1993; Neuhoff 2010; Smit 2011a: 222-224).

Za druhé, rada témat hrala roli na spole¢nych teolo-
gickych konferencich a v AOCICC. Prvni z nich souvisi
s prohlubovanim spole¢ného chapani cirkve a jeji viry
aradu: jinak receno, s analyzou a dalsim ohledanim toho,
co konstatovala Bonnska dohoda, naptiklad ve vztahu
k eucharistii (1957), uéeni o cirkvi (1960), prvotni cirkvi
(1961), pojmtum ,,interkomunio® a ,,plné spole¢enstvi“ a dii-
sledkam plného eklezialniho spoleéenstvi (1973), zaméru
a obsahu Bonnské dohody (1974). Druhym tématem je eku-
menismus. Konference se snazily prozkoumat spole¢né své
vztahy s fimskokatolickou, pravoslavnou a metodistickou
cirkvi spolu s otazkami ohledné autority v cirkvi a (ne)
tranzitivity ekumenickych vztaht (1966, 1972, 1977, 1980,
1982, 1985, 1987 [zde slo predevsim vztahy mezi Episko-
palni cirkvi a Polskou narodni katolickou cirkvi v Severni
Americe],1990). Tietim tématem je teologie ordinace, jako
otazka ekleziologicka i ekumenicka, konkrétné ve vzta-
hu k ordinaci zen (1977, 1987; pro prehled viz Rein 1993:
361-388; data se vztahuji k letiim, kdy doslo k setkanim).
Na tuto tradici navazaly po ustaveni AOCICC tii teologic-
ké konference: prvni se zamérila na ekleziologii ve svétle
ekleziologie komunialni (2005); druha se zabyvala eklezio-
logii a misii (2012); a tf'eti se soustredila na autoritu cirkvi
v pluralistické Evropé (Von Arx, Avis a Ploeger 2006; Berlis
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a Avis 2012; Berlis 2016). Tato témata rovnéz svéd¢i o posu-
nu od ohledavani ekleziologickych a ekumenickych otazek,
jehoz smyslem bylo prohloubit anglikansko-starokatolické
vztahy, k jejich zkoumani v zajmu spole¢né misijni pritom-
nosti v Evropé. V letech 1993 az 1998 se uskutecnily také
vyro¢ni seminare pro mladé teology, které se zabyvaly
podobnymi problémy (srov. Schuler 1999). V roce 2017 zor-
ganizovala AOCICC pout k bazilice svatého Willibrorda
v Echternachu (Lucembursko), jejiz ticastnici se sjeli z celé
Evropy; v roce 2019 podnikla holandska starokatolicka
mladeZ pout do Canterbury.

Za treti, zamyslime-li se nad praci AOCICC, pak se zda,
ze se zabyvala podobnym souborem otazek: prohlubova-
ni existujiciho spolecenstvi, koordinace ekumenickych
vztaht a vyména informaci o nich, hledani spole¢né vize
a podoby anglikansko-starokatolické misijni pritomnosti
v Evropé. [ kdyZ tento pristup bere plné v potaz odlisny cha-
rakter obou zti¢castnénych cirkvi, objevuje se zde soucasné
i snaha prekonat anomalii spoc¢ivajici v prekryvani juris-
dikei, které jako by popiralo spolec¢enstvi mezi cirkvemi.
V roce 2011 komise publikovala sviij dosud nejzasadné;jsi
dokument ,,Spoluv Evropé: Spole¢né prohlaseni k riznym
aspektium ekleziologie a misie“ (AOCICC 2011; AOCICC
2017). Ten nacrtava podobu vztahu mezi dvéma cirkvemi,
které tvorisoucast zapadni katolické tradice a vsoucasné
dobé sdileji stejny kontext a stejné tikoly spolu s ekleziolo-
gickou vizi, jez se zaméruje na eucharistickou ekleziologii
mistni cirkve, je strukturovana sluzbou episkopé a trvale
se orientuje na spoleéenstvi s jinymi cirkvemi; daraz je
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poloZen na apostolsky, sakramentalni a eschatologicky raz
cirkve (odst. 16—17). Misie predstavuje integralni slozku
této ekleziologické vize: ,,ekleziologie je tak neoddélitelné
spjata s misiologii a naopak — missio Dei, missio ecclesiae“
(odst. 32). Ekleziologickou a misiologickou vizi dokumentu
stoji za to zde podrobné ocitovat:

Holistické chapani misie a ekleziologie [jak praveé ci-
tovano] lze ilustrovat na trojdilné formuli martyria,
leitourgia a diakonia. Ta ma ptavod v popisu idealniho
typu krestanské pospolitosti v Jeruzalémeé ve Skutcich
apostol 2,42—47. Martyria vyjadiuje svédectvi Cirkve
ve svété a pro svét o Bozi spase skrze jeho Syna JeziSe
Krista a pomoci Ducha svatého. Cirkev napliuje toto
poslani, kdyz kaze Evangelium a vyhlasuje, Ze je treba,
aby vérici nasledovali JeZiSe, uskutecnujice svymi zivoty
jeho zvést smireni a vykoupeni. Leitourgia odkazuje
k tomu, Ze se vérici schazeji jako obec k oslavé a ve-
lebeni Boha naslouchanim Pismu, modlitbou k Bohu
a slavenim eucharistie. Diakonia znamena sluzbu Cirk-
ve potirebnym, ktera vychazi z toho, zZe nas Kristus po-
volal byt sluzebnikem vsech. Tato trojdilna formule
musi zahrnovat vse, co se obvykle chape pod pojmem
misie: hlasani Evangelia neprobiha pouze v konkrét-
nich svédeckych ¢inech (martyria), nybrz také v boho-
sluzebném zivoté sboru, kdy vzdavame chvalu Bohu
(leitourgia), a ve sluzbé, jiz Cirkev nabizi svétu (diako-
nia), kdyz naplnuje své poslani byt ztélesnénim lasky
Kristovy. (odst. 33)
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Za ¢tvrté, anglikanska spiritualita, zvlasté pak anglo-
katolického typu — spolu s jednotlivymi anglikanskymi
teology, jako jsou Michael Ramsey a Rowan Williams
nebo Catherine Pickstockova a Sarah Coakleyova — rov-
néZ pusobila a nadale ptisobi na starokatolické teolo-
gické mysleni (srov. Ploeger 2008; viz téz publikace jako
napr. Williams 2013).

Konec¢né za paté, na lokalni arovni se dari udrzovat
dobré kontakty v mistech, kde funguji jak anglikanska
kaplanstvi, tak starokatolické farnosti. Nejdojemnéji se
to projevuje spole¢nym uzivanim kosteltt (napt. v Haar-
lemu, Groningenu a Arnhemu v Nizozemsku); vyménou
knézi, nékdy trvalou (anglikansky knéz napriklad spra-
vuje starokatolickou farnost v nizozemském Enkhuizenu,;
v Lausanne ve Svycarsku slouzi jeden knéz anglikan@im
i starokatoliktum); za¢lenénim prazského anglikanského
kaplanstvi do starokatolické diecéze za episkopalniho
dohledu obou stran. Existuji rovnéz prileZitostné spo-
le¢né iniciativy mimo ptidu cirkve, jako treba pastorac¢ni
pusobeni na Schipholském letisti v Amsterdamu. Pokud
jde o mezinarodni sféru, po celém svété probiha diako-
nicka a misijni spoluprace s anglikanskymi cirkvemi, byt
se o tom dosud prilis nevi. Takové snahy o spolupraci se
tési podpore mezinarodnich platforem, zejména tzv. Spo-
le¢nosti sv. Willibrorda, které zacaly vznikat v raznych
zemich po roce 1908.
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2.2.6.3.2 lIglesia Espafola Reformada Episcopal,
Igreja Lusitana Catélica Apostélica Evangélica
a Iglesia Filipina Independiente
V dasledku vztahu s anglikany vstoupili starokatolici
v roce 1965 také do spolecenstvi se tfemi cirkvemi pri-
druZzenymi k Anglikanskému spolecenstvi: Igreja Lusita-
na Catélica Apostélica Evangélica v Portugalsku (1880),
Iglesia Espanola Reformada Episcopal a Iglesia Filipina
Independiente neboli IFI (k prvnim dvéma viz Igreja Lu-
sitana Catoélica Apostélica Evangélica 2017; k IFI viz Smit
2011a a De Boer a Smit 2012). V této souvislosti bylo pouzito
(anglikansko-starokatolické) ,,Bonnské dohody*.

Vztah se dvéma iberskymi cirkvemi nema pro staro-
katoliky prilis velky vyznam, zvlasté pak od chvile, kdy
vroce 1980 doslo k jejich plné integraci do Anglikanského
spolecenstvi. Od poc¢atku osmdesatych let nicméné roste
vyznam vztahu s IFI, starokatolické cirkve si totiz zacaly
silné€ji uvédomovat, jak je z ekleziologického a teologic-
kého hlediska dulezité, Ze maji chudého a socialné velmi
aktivniho partnera na ,globalnim jihu“ (Smit 2011a, srov.
Segbers 1988). Z hlediska teologického vlivu a kol do
budoucna IFI pomaha pri reflexi otazek z oblasti politic-
ké a verejné teologie: napriklad jak chapat a analyzovat
globalni svét, ktery se vyznacuje strukturalni nespravedl-
nosti a nespravedlivym rozdélenim zdroj1, a jak na tento
svét reagovat (srov. Berlis a Smit 2015). Badatelsky projekt
zabyvajici se touto otazkou dal v roce 2008 vzniknout
politicky akcentované verzi spole¢né ,,eucharistické vize“
(Dutton 2010). Po ném néasledovala v roce 2016 konference
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organizovana ve spolupraci se Svétovou radou cirkvi (srov.
IKZ 107 [2017]). Mezitim vénovaly starokatolické cirkve
znac¢nou pozornost pamatce filipinského biskupa Alberta
Ramenta, ktery byl zavrazdén v roce 2006, pravdépodobné
kvali svym snaham ve prospéch vylouc¢enych (srov. Smit
a Segbers 2011).
Na utvareni vztahu mezi starokatoliky a IFI se podilela
i systematicka vyména teologu (prednasejicich i badatelw),
ndahodné navstévy ¢lentt obou cirkvi (vesmés mladeze),
spole¢né projekty v oblasti rozvoje a pomoci, jakozZ i icast
zastupct na vyznamnych oslavach druhé strany. Utrecht-
sky arcibiskup rovnéz od roku 2001 slouzi spolu s IFI jako
Htreti strana“ béhem mirovych rozhovort mezi filipinskou
vladou a Narodni demokratickou frontou.

2.2.6.3.3 Pravoslavi

Dialog mezi pravoslavnymi cirkvemi a starokatolickymi
cirkvemi saha do nejranéjsich fazi katolické reorientace
po 1. vatikanském koncilu (k tomuto a k nasledujicimu
viz Von Arx 1989a). Jakmile se mélo za to, Ze se Rim od-
chylil od katolické tradice, bylo mozno zacit spatrovat
v pravoslavnych a anglikanskych cirkvich autentic¢téjsi
projevy oné tradice ve smyslu viry a fadu prvotni cirkve.
Totéz platilo i o Utrechtské cirkvi. Jesté nez doslo k ustave-
ni spolec¢enstvi mezi Utrechtskou cirkvi a starokatolickymi
cirkvemi vzniklymi po 1. vatikanském koncilu, rozvinul
se, jak jiz naznaceno vyse, ti'i-, ba dokonce ¢tyfstranny
ekumenicky dialog, ktery poprvé dosel vyrazu na Mnichov-
ském kongresu (staro)katoliki v roce 1871 (srov. Von Arx
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2008; pro podrobny historicky vyklad viz Rein 1993, 1994).
Podminky sjednoceni se tésily trvalému zajmu na staroka-
tolickych kongresech konce 19. stoleti. Dtirazného vyjadre-
ni se jim dostalo na dvou Bonnskych unijnich konferencich
vletech 1874 a 1875 (srov. Reusch 1874-1875/2002; Oeyen
1971; Rein 1994). Zde bylo nalezeno spole¢né vychodisko
pro hledani jednoty mezi pravoslavnymi, anglikany a sta-
rokatoliky. Spadalo pod néj napriklad shodné pojeti Pisma,
tradice a toho, jak je tireba vzhledem k jeho nelegitimnimu
vsunuti do vyznani viry rozumét filioque a jak by se s nim
meélo nalozit.

Léta 1871-1888, nez doslo k zaloZeni Utrechtské unie
(1889), 1ze chapat jako prvni a zakladatelské obdobi. Na-
sledné se — koresponden¢ni formou — rozvinul formalné;jsi
dialog mezi teologickymi komisemi, které vznikly v Petro-
hradu a Rotterdamu z rozhodnuti Svatého synodu Ruské
pravoslavné cirkve a Mezinarodni biskupské konference.
Komise si vyménily memoranda s otazkami a odpovédmi
tykajicimi se teologické identity obou cirkvi. Vysledkem
bylo Svatou synodou schvalené prohlaseni petrohrad-
ské komise (1912), podle néjz se pravoslavnym dostalo
na vSechny otazky uspokojivé odpovédi (srov. Kiiry 1968).
Tento dialog probihal az do roku 1917, kdy politické zmény
v Rusku znemoznily jeho dalsi pokracovani.

Poté, co se iniciativa presunula z Ruska do Konstan-
tinopole, nastala dalsi, treti faze dialogu. Trvala od roku
1920 do roku 1960 a jejim klicovym momentem bylo setkani
v Bonnu vroce 1931, kde se pouhé tri mésice predtim sesli
starokatolici s anglikany, aby podepsali Bonnskou dohodu.
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Setkani samotné vzbudilo zna¢né nadéje, iC¢astnici totiz
nenarazili na Zddné dogmatické prekazky. Zklamanim se
nicméné ukazala byt recepce uvnitt pravoslavnych cirkvi:
najednou a neoé¢ekavané bylo anglikansko-starokatolické
spoleéenstvi povazovano za prekazku spolecenstvi
pravoslavné-starokatolického (srov. Von Arx 1989a).

Po roce 1960 doslo k oziveni dialogu. Zapocala ¢tvrta
faze. Trvala od roku 1961 do roku 1975. Pfipravné poloofici-
alni rozhovory vyustily v prohlaseni vSeobecné pravoslavné
konference, jez zdtiraznilo odhodlani a zavazek pravoslav-
nych cirkvi vést dialog se starokatoliky. V disledku toho
se rozbéhly pripravy na dalsi kolo dialogu. Jejich souéasti
byl mimo jiné ponékud formalnéjsi prislib starokatolic-
kych cirkvi odstranit z kréda filioque a doruc¢eni formalni-
ho vyznani viry (homologia) ekumenickému patriarchovi
21. ¢ervna 1970.

KyZzeny ,dialog pravdy“ zapocal v roce 1975 a probi-

hal do roku 1987; predstavuje patou fazi starokatolicko-
-pravoslavnych ekumenickych vztaha. Béhem ni spole¢na
komise, slozena z ¢lent jmenovanych vsemi (autokefalni-
mi) pravoslavnymi (14) a starokatolickymi cirkvemi (8), pro-
brala celou kiestanskou viru a vytvorila cosi jako spole¢ny
a konsenzualni prehled dogmatické teologie, formulovany
jazykem prvotni cirkve a cirkevnich otct, o jejichz mysleni
se Gcastnici dialogu rozhodli opirat ([¢esky] vyslo pod na-
zvem Koinonia na starocirkevnim zdkladé 2017 [1989]).38
Po skonceni dialogu komise konstatovala, Ze podle jejiho
nazoru existuje mezi cirkvemi vérou¢na shoda, ktera by se
mohla stat zakladem pro eklezialni spole¢enstvi.
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V navaznosti na tuto patou fazi jiz ukonéeného dialogu
Ize rozlisit jesté fazi Sestou, kdy dochazi k eklezialni re-
cepci dosazenych teologickych zavért. Tato recepce pro-
biha pomaleji, nez se oéekavalo, coz souvisi jak s dénim
v pravoslavnych cirkvich — jeZ se musely vyrovnat s novou
politickou a eklezidlni realitou po skonc¢eni studené valky
a padu zelezné opony kolem roku 1990 —, tak i se zménami
ve starokatolickych cirkvich, jako je napriklad ordinace zen
ke knézstvi. Pokud jde o svéceni zen (jak jsme uvedli jiz dii-
ve), starokatolické cirkve se snazily vramcirecepce dialogu
tuto otazku detailné konzultovat; pravoslavni i starokatoli¢-
ti teologové nevyslovili béhem spole¢ného teologického
rokovani v roce 1996 zadné teologické vyhrady vii¢i tomu,
aby se pristoupilo ke svéceni zen (srov. 2.1.1.1vyse). Od roku
2004 usiluje spole¢na komise z povéreni ekumenického
patriarchy a utrechtského arcibiskupa jakozto predsedy
Mezinarodni biskupské konference o posileni teologického
dialogu a kontaktu mezi ¢leny pravoslavnych a starokato-
lickych cirkvi. DtileZitym projevem trvajicich tizkych vazeb
byla oficialni navstéva ekumenického patriarchy Barto-
loméje I. u Nizozemské starokatolické cirkve v roce 2014
(viz Hasselaar a Smit 2015) a t¢ast utrechtského arcibiskupa
vroli pozorovatele na v§epravoslavném koncilu v roce 2016.

Navzdory obcas frustrujicimu prodleni, pokud jde o ka-
nonickou recepci zavéra tohoto dialogu, ktera by méla
podobu ustaveni spole¢enstvi mezi pravoslavnymi a staro-
katolickymi cirkvemi, vykonal tento dialog hluboky a bla-
hodarny vliv na starokatolicky teologicky diskurz, nebot
mu umoznil podrobnéji rozvinout jeho koinonialni teologii.
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2.2.6.3.4 Rimskokatolicka cirkev

Vztah s rimskokatolickou cirkvi predstavuje pro staroka-
toliky v jistém smyslu nejvétsi vyzvu. V urcitych ohledech
naopak zadnou vyzvou neni. Tato cirkev je totiz jak tra-
di¢nim ,,protivnikem“ starokatolictvi, tak velmi blizkym
,pribuznym®. Sblizovani obou cirkvi doopravdy zapocalo
v dobé kolem 2. vatikanského koncilu (a v jeho pribéhu)
a vedlo k radé dialogti na narodni tirovni. Od roku 2003
vedlo rovnéz k dialogu na arovni mezinarodni (srov. Visser
2010, kde se hovori také o pokusu z roku 1968 koordinovat
vztahy mezi cirkvemi na internacionalni rovin¢).

Cilem dialogu je znovunalezeni eklezialniho spolecen-
stvi. S ohledem na vyznamné dogmatické rozdily (marian-
ska dogmata, papezska dogmata 1. vatikanského koncilu)
arozdily v cirkevni praxi (svéceni zen k apostolské sluzbé,
knézsky celibat) — jak by je bylo lze popsat ze starokato-
lické perspektivy —, se tento cil muze zdat ponékud pre-
kvapivy. Nicméné uznani, Ze obé cirkve jsou dédi¢kami
tradice katolické cirkve Zapadu, skute¢nost, Ze obé prosly
obdobnym ekumenicky orientovanym procesem repris-
tinace (mj. pod vlivem nouvelle théologie, liturgického
a ekumenického hnuti a 2. vatikanského koncilu, srov.
Smit 2013b, Hensemann-EfSer 2017), jakoZ i poznatek, ze
obé dokazi formulovat svou teologii a ekleziologii ve vza-
jemné rozpoznatelné formé komunialni teologie, to vse
poloZilo pevny zaklad pro diskuzi o spornych otazkach ve
svétle obecného a fundamentalniho teologického konsen-
zu (metoda ,,diferencovaného konsenzu“, srov. IRAD 2019
[2009], odst. 6.1). Prvni zprava vysla v roce 2009 (IRAD 2019
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[2009]) a uvadélo se v ni pravé toto (tamtéz, odst. 2-5).
Razné sporné otazky bylo mozno presvédc¢ivé zahrnout
pod hlavicku ,,Dosud oteviené otazky“ (tamtéz, odst. 6).

Tyto ,,oteviené otazky“ také predstavuji pro obé cirkve
skute¢né teologické orisky. V pripadé starokatoliku se
jedna zejména o papezska dogmata a marianska dogmata
z let 1854 a 1950. VAZnym problémem je rovnéz otazka spo-
lec¢enstvi s cirkvi, ktera ma odlisny nahled na genderové
role a fadu (jinych) etickych a teologickych zalezitosti.

Vyklad o ekleziologickych otazkach tykajicich se pa-
pezského primatu — a spolu s tim postaveni mistni cirkve —
uznava teologické diference (tamtéz, odst. 13-15, 27-33).
Shrnuty jsou takto:

Ty [to diference] se tykaji v prvé rad€ vztahu mezi samo-
statnosti naleZejici jedné mistni cirkvi, popr. jednomu
spolecenstvi mistnich cirkvi ve vykonavani svého po-
slani (viz vyse odst. 13-15) a ve volbé svych biskupti na
strané jedné, a primatem papeze, ktery podle rimsko-
katolického pojetiv této véci zahrnuje ,,plnou, nejvyssi
a véeobecnou pravomoc nad cirkvi“ (LG, odst. 22) na
strané druhé. (tamtéz, odst. 44)

Nasledné je navrZzena interpretace papezskych dogmat
z roku 1870, ktera by mohla byt prijatelna i pro starokato-
liky (srov. Von Arx 2010b). Za téchto podminek: ,,Pokud jde
o ,[p]etrovsky trad‘ ve smyslu sluzby na jednoté, poslani
a synodalité biskupy vedenych a reprezentovanych mist-
nich cirkvi, ktera je [v] univerzalni perspektivé vykonavana
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papeZzem® (tamtéz, odst. 47).* Uvedena formulace klade
papezsky, ,univerzalni“ primat do kontextu globalniho
spolecenstvi mistnich cirkvi a do jeho sluzeb. A tato my-
slenka se znovu objevuje a je upiesnéna v druhé zpravé
o starokatolicko-rimskokatolickém dialogu (IRAD 2019
[2016]). Podobné tento druhy dokument také interpretuje
sluzbu fimského biskupa z hlediska ,,zavazné[ho] uc¢eni
aneomylnost[i]“ a recepce takového uceni ve svazku spole-
¢enstvi cirkvi. Snazi se jej tedy pochopit (,,recipovat®) zpt-
sobem, ktery by obéma cirkevnim spolec¢enstvim umoznil,
aby sluzbu rimského biskupa hodnotila pozitivné (IRAD
2019 [2016], odst. 24—40). Timto se dialog pokousi reagovat
na vyzvu Jana Pavla II., vyslovenou v encyklice Ut unum
sint (1995), k hledani ekumenicky schudné interpretace
papezské sluzby.

Pokud jde o marianska dogmata, dialog se ubira po-
dobnym smérem. Text se zaméruje na zamysleny obsah
dogmat a pokousi se je formulovat ze starokatolické per-
spektivy. Dogma z roku 1950 se nahlizi jako

pevna nadéje a jistota viry, Ze cil Mariiny cesty je iden-
ticky s cilem vérticich vSech dob vedenych Duchem sva-
tym ve spolecenstvi s JeZiSem Kristem, tj. Bozi cirkve:
naplnéniv eschatologické slaveé Bozi, jak je dosvédéeno
Pismem svatym (IRAD 2019 [2016], 54).

Vysledny Mariin stav je oznacen za ,,skryty v tajemstvi
eschatologického naplnéni“ (IRAD 2019 [2016], odst. 54).

Predpoklada se zde (implicitné), ze uvedena formulace
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vystihuje dogma z roku 1950, a autori tudiz navrhuji, aby se
na tento nazor (odpovidajici rovnéz zavéru starokatolicko-
-pravoslavného dialogu) nevztahovalo anatéma z roku
1950, které odmita hereticka uceni; za téchto okolnosti
by se obsah tohoto dogmatu stal pro starokatoliky rovnéz
prijatelnym (IRAD 2019 [2016], odst. 55). Dogma z roku 1854
ze starokatolického hlediska ve své podstaté vyjadiuje, ze

Pannu a Matku Bozi Marii je tfeba ctit jako zcela posvé-
cenou milosti Bozi a tim [jako] budouci matku Spasitele
Jezise Krista uschopnénou k souhlasu se zvéstovanim
andéla, jako prvni mezi svatymi a jako [tu, kterd mtze
byt nazyvana] Panagia (vSesvata) (IRAD 2019 [2016], 56).

Soucasné vsak starokatolici soudi, Ze neexistuje dostatec-
ny dtivod k tomu, aby uceni o zvlastnim Mariiné privilegiu
zakladalo dogma vyzadujici vSéeobecnou viru. Pozname-
navaji rovnéz, ze dogma z roku 1854 predstavuje tradici
toliko jedné teologické skoly, a nelze je tudiz vnucovat celé
Una Sancta, zejména vzhledem ke zvlastnim historickym
okolnostem dogmatizace samotné. Lze-li mit za to, Ze ten-
to nahled adekvatné postihuje smysl dogmatu z roku 1854,
pak starokatolici podle vSeho nepodléhaji jiZ anatématu
z onoho roku a mohou rovnéz zvazit své odmitnuti dog-
matickych definic z roku 1870. Tak tomu podle prislusnych
pasazi zpravy z roku 2016 je i presto, Ze pretrvava nékolik
otazek, napriklad otazka jednostranného a procedural-
né problematického vyhlaseni téchto dogmat v fimském
spolecenstvi (avsak s ohledem na celé krestanstvo), otazky
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recepce a dogmatu, jakoz i otazky ohledné postaveni téch-
to dogmat v hierarchii pravd (pro starokatolicky pohled na
toto viz Suter 2011).

Dvé dalsi otazky, o nichz se podrobné hovorti ve zprave
z roku 2016, jsou svéceni zen k apostolské sluzbé ve vét-
$iné starokatolickych cirkvi a otazky svatostného spole-
¢enstvi a eklezialniho spolecenstvi (odst. 65-80 a 81-94).
V obou pripadech text prinasi pouze upresnujici formu-
lace, jez opakuji to, co bylo v nasem tvodu o téchto otaz-
kach a teologickych principech v jejich pozadi jiz drive
receno. Oba dokumenty ¢asto a opakované zduraznuji,
ze tento dialog stavi starokatoliky pred ukol, ktery ma
psychologicky rozmér a souvisi s tim, jak sami na sebe
pohliZeji: co to pro starokatolickou teologii znamena, jest-
lize rimskokatolicka cirkev uz nemuZe hrat roli nepritele
nebo negativniho ,,druhého®, vii¢i némuz prezentujeme
v priznivém svétle svou vlastni identitu? Jak dogmatickym
otazkam, tak i otdzkam spadajicim do oblasti politiky
identity a emocionalni viille bude nepochybné vénova-
na pozornost v ramci recepce posledniho vydani zpravy
o starokatolicko-rimskokatolickém dialogu.

2.2.6.3.5 Svédska cirkev

V této genealogii ekumenickych vztahtt by méla padnout
zminka také o dialogu mezi starokatolickymi cirkvemi
Utrechtské unie a Svédskou cirkvi. V jistém smyslu ten-
to dialog uzavira ekumenicky kvadrant, nebot Svédska
cirkve je od roku 1999 ve spolecenstvi s Iglesia Filipina In-
dependiente a s anglikanskymi cirkvemi v Britanii a Irsku
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(Porvoo Agreement 1992, pro kritické starokatolické hod-
noceni srov. Parmentier 1999, 2000). Tyto dvé druhé cirkve
jsou zase ve spolecenstvi mezi sebou navzajem a s cirkve-
mi Utrechtské unie.

Dialog probihal vletech 2005 az 2013 a vyvrcholil zpra-
vou Utrecht a Uppsala na cesté ke spolec¢enstui a nasled-
nou dohodou podepsanou v listopadu 2016 v Uppsale (srov.
Berlis 2018a). Nasledovaly oslavy v Utrechtu v lednu 2018.
Principy, na nichz bylo spole¢enstvi navazano, zretelné
dokumentuji starokatolicky pristup k ekumenismu, jak
jsme jej popsali vyse. Obé cirkve se zapojily do hledani
spole¢né formulace viry a radu svych cirkvi, ve které by
jednaidruha dokazaly rozpoznat viru a rad prvotni cirkve,
aniz by se zpronevérily svym vlastni eklezialnim tradicim.
Jako vychodisko slouzi opét komunialni teologie a eklezio-
logie (srov. odst. 4.6 a 5). Co se této ekleziologie tyce, mezi
obéma cirkvemi panuje shoda. Totéz platii o (episkopalni)
sluzbé v apostolské posloupnosti (odst 5.4, viz vyse ve vy-
kladu o apostolicité) a zptisobu recepce viry prvotni cirkve
(odst. 6.1, prestoze je doporucen k dalsimu zvazZeni). Dialog
nyni ¢eka recepce v zitém spolecenstvi mezi cirkvemi — je-
den z jejich prvnich projeva predstavuje spoleény zajem
o Zivot a dilo svédského mystika a politika Hammarskjolda
(srov. Smit 2017b).

Tento dialog se lisi od narodnich dialogu za ti¢asti pro-
testantskych (reformovanych a luterskych) cirkvi, jez v pri-
padé Némecké starokatolické cirkve a Némecké evangelic-
ké cirkve vedl k dohodé¢ o interkomuniu. V pripadé dialogu

,Utrechtu a Uppsaly* Svédska cirkev sama nevystupovala
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jako ,luterska“ cirkev, ani se k ni tak nepristupovalo. Sta-
rokatolici ji vnimali spiSe jako dalsi narodni cirkev, jejiz
katolicitu mohou uznat (a nyni jiz uznaly) také staroka-
tolické cirkve. Srovnani mezi témito dvéma dialogy jsou
tudiz do zna¢né miry chybna.

2.2.6.3.6 Syrsko-malankarska cirkev Mar Téma
Nejmladsi formalni ekumenicky dialog starokatolici vedli
se Syrsko-malankarskou cirkvi Mar Téma4, jednou z osmi
ruznych cirkvi tomasovskych kirestant vindické Malanka-
fe (viz Daniel 2014). Dialog se zrodil ze styka mezi neza-
vislymi episkopalné-synodalné strukturovanymi cirkvemi
orientovanymi na prvotni cirkev, které nepatii do zadné
denominac¢ni rodiny cirkvi. Prvni setkani, prazkumné na-
vstévy a schiizky stejné jako skute¢nost, Ze tato cirkev Mar
Toma je ve spolecenstvi s Anglikanskym spolec¢enstvim, to
vse vedlo k myslence, Ze dialog mezi starokatoliky a marté-
mity by mohl prinést plody (srov. Daniel 2014; Smit 2015d).
Série tii setkani komise pro dialog tento dojem potvrdila.
Jejich spole¢na prohlaseni (Santhigiri Statement [2011], Hip-
polytus Statement [2012], Munnar Statement [2014] a ,,Z&-
vérecné spole¢né prohlaseni“ [,,Concluding Common Sta-
tement“, 2019] v soucasné dobé ¢ekaji na recepci ziéastné-
nymi cirkvemi (Mar Thoma — Old Catholic Dialogue 2012,
2013, 2015, 2019).

Jako zaklad pro shodu na vire a radu poslouzilo vza-
jemné rozpoznatelné ztotoznéni se s virou a fadem prvotni
cirkve, a to zejména proto, Ze je formulovano z hlediska
komunialni teologie a z hlediska odkazu ,,Limskych doku-
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ment(“, coz se ukazalo byt vyznamnym prostiredkem pro
vyjadieni spoleéné viry. Ze obé cirkve ve velké mite prijaly
rovnéz text Cirkev: na cesté ke spolecné vizi (srov. 2.2.6.1
vyse), sehralo také pozitivni roli.

Nejvétsi problém v tomto konkrétnim dialogu predsta-
vovala otazka, jak nalézt spole¢ny zptisob vyjadreni viry
prvotni cirkve v Krista, Syrsko-malankarska cirkev je totiz
nechalkedonska (byt nikoli antichalkedonska [!]). Vychaze-
je z novéjsich védeckych a ekumenickych poznatkt o chris-
tologickych debatach 5. stoleti, dialog mohl prohlasit, ze

(1) Jak Cirkev Mar Téma4, tak cirkve starokatolické tudiz
prijaly viru prvotni cirkve a vyznavaji tajemstvi jedno-
ho Pana JeziSe Krista, ktery je sou¢asné plné Bohem
i plné ¢lovékem. Pan Jezis Kristus je jeden, tak jako
je jedno dilo vykoupeni. Zaroven jeho BoZstvi nikte-
rak neumensuje jeho lidstvi, ani jeho lidstvi neexistuje
na ukor jeho Bozstvi. Obé cirkve proto odmitaji jed-
nostranné christologie, které akcentuji jeden z téchto
dvou aspektt Krista na ijmu druhého, at uz v minulosti
nebo v teologickych debatach dnes probihajicich. (Mar
Thoma - Old Catholic Dialogue, 2019: 13).

Takovéto uznani, Ze obé cirkve prijimaji viru cirkve prvotni,
byt k jejimu vyjadieni nepouzivaji stejného jazyka a stej-
nych odkazi na koncily, najdeme v analogické formé i v ne-
davném starokatolickém dialogu se Svédskou cirkvi, jakoz
i ve starsi Bonnské dohodé. Dalsi zjevné rozdily — napti-
klad rozdily vztahujici se k tlloze Pisma a tradice, pamatce
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zesnulych véricich, uzivani obrazu a ikon — ikony byly vy-
reSeny vyménou ramcovych prehleda viry obou cirkvi, coz
umoznilo prekonat konfesijni predsudky a predpoklady
tvari v tvar identité druhého. Jejich uvedeni na tomto misté
by zde nabidnuty vyklad starokatolické teologie prili$ ne-
obohatilo. Otazky typu svéceni Zen k apostolské sluzbé se
rovnéz ukazaly byt prijatelnou diferenci v $irsim kontextu
»jednoty v rozmanitosti“, nikoli pfekazkou pro rozpoznani
vlastni katolické identity v identité druhého. Problémy
odlisné praxe v etické oblasti sice zfejmé pretrvavaji, staly
se vSak soucasti probihajici recepce teologickych vysledkt
dialogu a recepce jedné cirkve druhou.

2.2.6.3.7 Arménska apostolska cirkev

V roce 2017 se Mezinarodni biskupska konference rozhodla
zah4jit rozhovory s Arménskou apostolskou cirkvi (Armén-
sky katolikat Velkého stolce v Kilikii), s niz starokatolici
udrzZovali neformalni styky uz od konce 19. stoleti. Prvni
kolo rozhovort se uskute¢nilo v inoru 2018 a zameérilo se
jednak na otazky, jimiz se cirkev v sou¢asnosti zabyva —
napriklad ordinace zZen k apostolské sluzbé v obou cirkvich
(Arménska cirkev: diakonat; starokatolické cirkve: vsechny
tfi stupné svéceni), role Zen ve spole¢nosti nebo proménu-
jici se struktura partnerskych vztaht (napf. vztahy osob
téhoz pohlavi) —, jednak na prohloubeni znalosti o tradi-
cich a dé¢jinach druhé strany (napf. arménska genocida
roku 1915 a jeji nasledky).
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Poznamky

1 Od roku 2020 zfidila IBK delegaturu pro starokatoliky na Slo-
vensku a biskupem-delegatem jmenovala ¢eského biskupa Pavla
B. Stranského. Na Slovensku vedle této kanonické struktury pod
spravou Utrechtské unie existuje staitem uznana Starokatolicka
cirkev na Slovensku, ktera Utrechtskou unii opustila v roce 2004
a v soucasné dobé se vyviji mimo mezinarodni starokatolicky kon-
text. [Pozn. red.]

2 Aktudlné jiz Husitska teologicka fakulta UK samostatny studijni
obor starokatolicka teologie nenabizi a kandidati duchovni sluz-
by absolvuji studium na jinych teologickych fakultach v CR nebo
v zahrani¢i. [Pozn. red.]

3 [Nepublikovany ¢esky preklad: Kiiry a Konig, 1998. — Pozn. piekl.]

4 Piestoze se jedna o chiméru, ,jansenismus“ se i nadale objevuje
v celé radé prirucek systematické a historické teologie a uvadi
v omyl generace badatelt a studenti (srov. Cottret 2016).

5 Celynazevzni Augustinus, sive doctrina Sti. Augustini de humanae
naturae sanitate, aegritudine, medicina adversus pelagianos et
massilienses (Leuven: ]. Zeger, 1640).

6  To bylo ovsem z ¢isté politickych divod (jmenovani utrechtského
arcibiskupa v podstaté cizi velmoci by doty¢né osobé ani cirkvi
neprospélo).

7 Vdusledku toho bylo veskeré starokatolické svéceni vzdy uznavano
za platné jinymi zapadnimi katolickymi cirkvemi, véetné té rimské.

8 Ne vsichni zti¢astnéni méli pochopitelné na vsechny tyto otazky
stejny nazor. Pozorovat lze i urcitou regionalni rozrtiznénost: na-
priklad svycarské starokatolické hnuti vyrtstalo mnohem vyraznéji
z liberalni politiky nez jeho némecti kolegové, kteri byli pevnéji
usazeni v univerzitnim svété.
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Proto také nebyl dopis shrnujici doktrinalni zasady predany eku-
menickému patriarchovi v roce 1969 prostou kopii Utrechtského
prohlaseni, srov. IBK 1971.

»A v samotné Cirkvi je zase nutné drzet se pevné toho, v co vSude,
v co vzdy, v co v8ichni vérili.“ Vyrok je zkracenou formou nasledu-
jiciho textu: ,,In ipsa item catholica ecclesia magnopere curandum
est, ut id teneamus, quod ubique, quod semper, quod ab omnibus
creditum est. Hoc est etenim vere proprieque catholicum; quod
ipsa vis nominis ratioque declarat, quae omnia fere universaliter
comprehendit.“ [A v samotné Cirkvi je zase nutné drzet se pevné
toho, v co vSude, v co vzdy, v co v8ichni vérili. Nebot pouze to je
opravdu a spravné katolické, jak [u]kazuje jizZ sém vyznam onoho
slova, které se ve véem odvolava na znaky vSeobecnosti.] Némecky
pieklad viz napt. Parmentier 1989 [Cesky pieklad Edmunda Ktize
viz https://docplayer.cz/14709123-Commonitorium-sv-vincenc-
lerinsky-obrana-katolicke-viry-proti-novotam-heretiku.html. —
Pozn. prekl]. Pro interpretaci zduraznujici ,,materialni“ a ,,for-
malni“ aspekty vincencovského pravidla viz Oeyen 1996 a Visser
1996, 2012.

Nasledujici vyklad vychazi z rozhovora s Dr. Adrianem Suterem
(Schoénenwerd/Bern) o tématu jeho habilita¢ni prace ,,Berufung
auf die Alte Kirche als Kriterium fiir Theologie heute“ [Odvolani
se na starou cirkev jako kritérium soucasné teologie].

[Z ném¢éiny prelozil Petr Jan Vin3.]

Aldenhoven vychazi ve zna¢né mire z dila Johna Zizioulase, ze-
jména ze Zizilouas 1974 a 1997 (odkazuje pritom z praktickych
davodt na anglické preklady, ale cituje ho v prekladu némeckém,
pravdépodobné svém vlastnim). Je vhodné upozornit, Ze neanglické
verze Zizioulasovych ranych praci vysly o né€kolik desetileti drive
nez jejich anglické preklady.

[Z némciny pielozil Petr Jan Vins.]

Byt se slusi upozornit, Ze ordinace Zen pro apostolskou sluzbu,
jakkoli kontroverzni, nepredstavovala neprekonatelnou prekaz-
ku pro (papezskou kurii iniciované) zahajeni vazné minéného
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28

rimskokatolicko-starokatolického dialogu, jenz byl nesen pred-
stavou obnovy cirkevniho spoleéenstvi, viz IRAD 2009, 2016 a Visser
2010; tato otazka nestala ani v popredi zajmu.

Slusi se upozornit, Ze tento komunialni proces rozpoznavani pravdy
narusily dvé véci: v roce 1996 Némecka starokatolicka cirkev jed-
nostranné pristoupila ke svéceni Zen a v roce 2003 Polska narodni
katolicka cirkev natrvalo odesla z Utrechtské unie, nebot nebyla
s to setrvat ve spolecenstvi s cirkvemi, které ordinuji Zeny pro apo-
stolskou sluzbu.

[Cesky pieklad je upraven na zakladé anglické verze statutu, jiz
autor cituje. — Pozn. prekl.] Nejedna se sice o vyznamné téma sta-
rokatolické teologie, ale substitu¢ni modely ekleziologie se podle
véeho zejména v dusledku druhé svétové valky prestaly uplatriovat,
jak je ostatné ziejmé i z vyse uvedené formulace.

Termin diakonie je zde uZit ve svém ,,starém* vyznamu s ohledem
na triddu, ktera byla formulovana ve tricatych letech 20. stoleti,

v

srov. JanRen 2010; pro novéjsi interpretaci diakonie srov. zejm.
Collins 1990.

[Doplnéno podle anglického prekladu citovaného autorem. —
Pozn. prekl.]

[Upraveno dle anglického prekladu citovaného autorem. —
Pozn. prekl.]

[Upraveno dle anglického prekladu. — Pozn. prekl.]
[Upraveno. — Pozn. prekl.]

V angliétiné [a ¢estiné — pozn. prekl.] je Duch maskulinum. Mé&me
v$ak na paméti, ze semitsky ekvivalent tohoto slova je rodu Zenské-
ho a jeho ekvivalent recky rodu stfedniho.

[Upraveno podle prekladu citovaného autorem. — Pozn. prekl.]
[Upraveno. — Pozn. prekl.]
[Upraveno. — Pozn. prekl.]

[Cesky pieklad podle: https://www.starokatolici.cz/utrechtske-
-prohlaseni/t872. — Pozn. pi‘ekl.]

[Upraveno. — Pozn. prekl.]
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[Cesky pieklad podle https://www.starokatolici.cz/utrechtske-
-prohlaseni/t872. — Pozn. piekl.]

[Cesky preklad podle https://www.starokatolici.cz/utrechtske-
-prohlaseni/t872. — Pozn. prekl.]

[Upraveno. — Pozn. prekl.]
[Z ném¢iny pielozil Petr Jan Vins. — Pozn. piekl.]
[Upraveno. — Pozn. prekl.]

S odstupem ¢asu Ize podotknout, Ze obé tyto véci se zatim skute¢né
zménily, a to jak ve Svycarské starokatolické cirkvi, na jejiz pudé
toto prohlaseni vzniklo, tak ve vétsiné starokatolickych cirkvi: krest
je vysledkem peclivé pripravy a zpravidla se odbyva v kontextu
eucharistie.

[V Ceské republice takové smérnice pfijaty nebyly. — Pozn. red.]

[Cesky preklad viz: https://www.starokatolici.cz/the-bonn-
-agreement-bonnska-dohoda/t1484. — Pozn. prekl.]

Referaty ze spole¢né konference v roce 2015 nebyly otistény ve
formé sborniku.

V anglickém [a ¢eském] prekladu pokryva dialog nasledujici téma-
ta: (a) u¢eni o Bohuw: Bozi zjeveni a jeho predavani, kanon Pisma
svatého, Svata Trojice; (2) christologie: vtéleni Slova BozZiho, hy-
postaticka unie, Matka Bozi; (3) ekleziologie: podstata a vlastnosti
cirkve, jednota cirkve a mistni cirkve, hranice cirkve, autorita cirk-
ve a v cirkvi, neomylnost cirkve, synody (koncily) cirkve, nutnost
apostolské sukcese, hlava cirkve; (4) soteriologie: vykupitelské dilo
JeziSe Krista, ptisobeni Ducha svatého v cirkvi a ziskani spasy; (5)
uceni o svatostech: svatosti cirkve, krest, birmovani, eucharistie,
pokani, pomazani nemocnych, ordinace, manzelstvi; (6) escha-
tologie: cirkev a konec ¢asti, posmrtny Zivot, vzktiseni mrtvych
a obnova svéta, (7) cirkevni spoleéenstvi: predpoklady a dusledky.

[Cesky preklad upraven. — Pozn. prekl.]
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